DAVODU'L KAYSERt'NiN MUKADDEMATI VAHDETi VUCOd 

Musluman dunya; uzun tarihi boyunca 50k seckin dusunurler ve bircok felsefi mektep yetistirdi. 
§uphesiz bu mekteplerin en dikkat cekicilerinden biri de, "VikQdun birligi" diye ifade edecegimiz 
vahteti vikud ogretisine bagh olanidir. Musluman dusunurler, Grek felsefesiyle tanistiktan sonra 
"vucud" kavramini bir problem olarak hazir buldular. FarabT (872-950)'den itibaren bu metafizik sorun 
felsefenin, kelamin ve nihayet tasavvufun ugrasmak zorunda kaldigi temel meseleler icinde yerini 
aldi. Nihayet ispanyah Arif Filozof ibn Arab! (1165-1240)'nin oldukca cetin ve remzT uslubuyla 
sistemlestirildi. 

Zira bu problemde, vurgunun " mevcud" dan " vikud" a kaymasi, ibn Arab! sayesinde 
gerceklesmistir.. Ancak tarihi seyirde, ibn Sina'nin (980-1037) vucudu mahiyetin ozel turden bir arazi 
olarak degerlendirmesinin temel donum noktasini te§kil ettigini de vurgulamak gerekir.l 

Vahdeti vucud ogretisi, ozel bir gerceklik musahedesi uzerine bina edilmis goz kamastinci bir 
sistemdir. Bu sistemin odaginda vucud kavrami yerahr. Biraz once bahsettigimiz gibi, ibn Sina, her ne 
kadar vucud'u ozel bir araz saysa da, yine de onu bir araz olarak goruyordu. Oysa ibn Arabi ve onun 
kurdugu ogretiye bagh olanlar, vucud'u tek gerceklik ve her turlu olus ve tezahuru de vucud'un bir 
anlamda, arazlan gibi goruyorlardi. 

Dolayisiyla onlar, mesela "cicek mevcuddur" onermesindeki mevcud nitelemesinin dogru 
olmadigini dusunuyorlar; gramer ve mantik acisindan "cicek" ozne, "mevcuttur" da yuklem gibi 
gozukse de, durum boyle degil diyorlardi. Onlara gore gercek ozne "mevcud" dur. Cicek veya diger 
nesneler bu gercek ozneyi her hangi bir §ekilde sinirlayip niteleyen, nitelik veyahut sifatlardan ba§ka 
bir §ey degillerdir. Oyleyse cicek "vucud"u niteleyen ve onu gorulur bir bicim haline getiren arazdir. 
"Bu haliyle vucud mutlak manada basit bir birlik yahut belirlenimsizliktir." Davudu'l KayserT'nin 
ifadesiyle "Vucud Hakk'tan ibarettir." Ne ise o olmasi acisindan da, vucud, mertebeleri itibariyle zihni, 
haricT, kullT, cuzT, bir veya cok diye nitelenir. Ancak, Vucud'un mertebeleri itibariyle kullT, ctizT, 
bircok.... vs. olusu ozunde, hakikatinde hie bir degisiklik icermez. Aksine vucud ozunde, turn bunlann 
kurucu unsurudur ve seylerin bulunusu (mevcuduyeti) onun sayesindedir. Dolayisiyla seylerin akilda 
tasavvuru ve nesnel gercekligi vucud'a baghdir. 

Binaenaleyh vucud, baskasindan daha acikur. Zihinde ve disanda bulunusu Mutlak Vucud 
sayesinde oldugundan, O'nun golgesi gibidirler. 

"Mutlak Vucud" tabiri Hakk'i ifade etmektedir. Buradan su sonuc cikar: Mudak Vucud olan Hakk, 
her mertebede Zuhur eden mevcudun ozu ve gercegidir. Bu esasa binaendir ki sufiler, her gordukleri 
seyde Hakki musahede ettiklerini soylerler. Kayseri durumu soyle tasvir eder: 

"O huviyetiyle her seyle birlikte, hakikatiyle de her canhyla beraberdir. Hatta O, seylerin ta 
kendisi oldugunu su ayetle tenbih eder: 'O ilk, son, acik, gizli ve her seyi bilendir." 

Bu noktada, Hakk'in her sey oldugu veya seylerin toplamindan ibaret bulundugu sonucu 
cikarilmamahdir. Her sey O'nunla mevcuddur ama, yine de 0, her seyden baskadir. 

"Onun esyanm aynisi olusu zihin(ilim) ve nesne (ayn) varhk alanmda isim ve sifat elbisesine 
burunmesiyle, seylerden baska olusu ise zatinda gizlenmisligi iledir" 

Cunku vucud, ahadiyyet mertebesinde turn belirlenim (taayyun)'lerden uzakdir. Bu mertebede ne 
sifat, ne sifatlanan, ne isim ne de isimlenen vardir; sadece zat vardir. Ahadiyet mertebesinde ise, ki bu 
isim ve sifatlar mertebesidir Vucud sifat, mevsuf, isim, musemma olur.... Sonuc olarak vucudda 
sadece Zati Ahadiyyet vardir" 

Vucud un Hakk olusu anlasihnca, KayserT'yi gore, su ayetler de kavranmis olur: 

"Biz ona sizden daha yakmiz, fakat gormezsiniz." (Vakia : 85) 

"... ve nefislerinizde, diisiinmiiyor musunuz" (Zariat: 21) 

"Allah goklerin ve yerin nurudur" (Nur:35) 

" Allah her seyi kusaticidir" (Nisa: 126) 

Hem ahadiyyet ve hem de vahidiyyet'in birlik anlamina gelisi dikkat cekicidir. Fakat terim olarak 
her iki kavram iki farkh metafizik alana atifta bulunurlar. Her seyden once iki mertebe arasinda 
zahinlik ve batinTlik iliskiki soz konusudur. Ahadiyyet vahidiyyetin batini, vahidiyyet de ahadiyyetin 
zahiridir. 

izutsu, durumu soylece semalastinr: 




ZatuWiicw! 


toaen) 

t 


♦ 


Atudiyyicl 


{sahir) 




tbjnrf: 


Ahadixytt 


t 


♦ 


V3hidiyyci 


(ah-*) 



Zani'l- Viicnc: Vro:c".x Y.zazi-i 

Bu iki metafizik alandan sonra Hazarati Hams denilen bes varhk siferi yer ahr: 

1 Mutlak Bilinemezlik Siferi (Mutlak Gayb Hazreti) 

2 Goreli Bilinemezlik Siferi (izafi Gayb Hazreti) 

3 Mutlak Bilinemeze yakin Soyut Akillar ve Nefsler Siferi (Ceberut) 

4 Duyulur dunyaya yakin Misal Siferi (Melekut) 

5 Duyulur Dunya Siferi (Sehadet Alemi) 

Ve nihayet, sehadet aleminde olan ama, bu bes hazreti de kendinde toplayan insan gelir. 

Mutlak bilinemezlik Siferi her turlu varolusun ilkelerinin bulundugu sabit aynlar (a'yani sabite) 
alanidir ve Mutlak Zatin bilgisinden ibarettir. Bu mertebede henuz hi? bir varhk, ilahi bilgi disinda 
zuhur etmemistir. 

Goreli Bilenemezlik Siferi: Bu alana ruhlar alemi denir ve, ruhlar, melekT akilar, soyut akillar, 
nefsler ve her tur duyulur varhklarin misali burada yerahr. Kendi iginde Ceberut ve Melekut olmak 
uzere ikiye aynhr. Daha sonra da duyulur alem gelir. Turn bu alanlara, ilahi kelimeler de denir. 

KayserT'ye gore, insan turn alemlerin gercekligini kendisinde toplayan bir varliktir. Bu agidan insan, 
alemlerdeki kelimeleri butunuyle kusatan yetkin bir kitabdir, Kuabi MubTndir, Yukarda degindigimiz 
bes varhk seferini evren olarak ifade edersek, KayserT'nin insan bigimli bir evren tasanmi gizdigini 
soyleyebiliriz. Evren de tipki insan gibi, canh ve homojen bir yapidadir. Onun da akh, nefsi, ve bedeni 
vardir. ilk Akil evrenin akh, KullT-Nefs evrenin nefsi, KullT Cisim (Felekler) evrenin bedenidir. 

Kayseri, Kur'an'dan mulhem olarak, bunlann her birini kitap olarak agiklar. Hemen isaret etmek 
gerekir ki bu kitaplar, ayni zamanda, bilinen anlamiyla ilahi kitaplann da asillandirlar. Dolayisiyla 
evrenle, ilahi kitaplar arasinda, kismi de olsa, bir tekabuliyet vardir. 

ilk Akil, evrende olacak olanlan icmalen kendinde topladigi igin Ummu'lKitab (kitabin anasi) adini 
ahr. 

Kiill? Nefs, ilk Akil'dakileri ayrinuh olarak igerdiginden Kitabu'lMubin (agiklayan kitab) adini ahr ve; 

KullT Cism, KullT Nefs'tekilenn kendisine icra edilmesi (basilmasi) agisindan mahv ve isbat, olus ve 
yok olus kitabi adini ahr. Kur'anda "Allah diledigini siler, diledigini birakir" seklinde atifta bulunulan 
kitap budur. 

Nihayet evrenin (makrokozm) ozeti insan ise sayesinde seyler bilinip belli oldugundan yetkin Kitab, 
Kitabi Mubin adini ahr. Kayseri Hz. Ali'nin diliyle ifade eder bu hususu: 



Jlacin sende ama, farkinda degilsin... 
Saniyorsun ki sen kii^iik bir seysin 
Harfleriyle her seyin belirdigi 
Kitabi Miibinsin sen 

Yetkin insan, ruhu ve akh agisindan ummu'lkitab denilen akli bir kitabdir. Kalbi agisindan Levhi 



Mahfuzdur; nefsi acismdan da isbat ve Mahv Kitabidir. Bu kitap yuceltilmis temiz mushaftir ve ona 
temiz olmayanlar erisemez. Bu benzetmeyle Kayseri, evrenin uc kurucu ilkesi ilk Akil, KullT Nefs ve 
KullT Cisim (felek)'le insan arasmda bir tekabuliyete isaret etmektedir. 

ilk Akil, ayni zamanda, potansiyel olarak turn evrendekileri banndiran bir ilke oldugundan Buyuk 
Alemdir ve ona insani Kebir de denir. Bir ba§ka ifadeyle Ademi Hakiki, Hakikatu'l Muhammediye veya 
Nuru Muhammedi dir. Hz. Muhammed'in 

" Adem toprakla su arasmda iken ben peygamberdim " sozu varolusun bu mertebesine isaret 
eder. 

"Allah'in ilk yarattigi nurumdur." hadisi de ayni anlami ifade etmektedir. 

Yukarda anilan kitaplar ilahT kitaplann asillandirlar. Dolayisiyla ilahi kitaplar, evrenin ontolojik ilkesi 
Akil'in telaffuz edilmis bicimidir diyebiliriz. "Mearicu'l-Kuds de, Gazzali, 

"§eriat distan gelen akil, akil icten gelen §eriattir" derken bu hususu dile getirmekteydi. 

Kayseri bireysel insanin yetilerini de, yukardaki esasa binaen "kitablar" olarak niteler. Akil, nefs, 
ruhsal ve cisimsel yetiler, hepsi birer kitap, Ummu'lKitabin furuu anlammda birer kitabdirlar. Zira 
bunlara varlann hukumleri naks olunmustur. 

insanin yeryuzunde hukumranhgi, bu ontolojik kitaplann geregini yapmaya baghdir. Sufilerin 
Kur'andaki Hilafet kavramini varolussal bir tarzda anlamalan, siyasal yorumdan daha tutarh 
gozukmektedir. Kayseri'nin Necmu'ddin Daye'den etkilendigini biliyoruz. Oyle anlasihyorki o, Diyenin, 
Menaratu'sSairin ilallah ve Makamatu'lTairin billah adh eserinden yararlanmistir. 

Turn bunlara karsin, nicin insan "hakikatleri" anlatildigi uzre, kolayca anlamiyor denirse, cevab 
gayet aciktir: Cunku insan, unsurlu varolusu ile yani maddeye bulasmishgi ile perdelenmistir. 
Maddesel varolus karanhk ve perdedir. Ancak bu perdenin asilmasi sayesindedir ki insan, kendindeki 
gercekligi kavrar ve bilgisi infiali olmaktan cikar, fiili hale gelir. Bilginin fiili hale gelmesi demek; tipki 
ilk Akil 'm evrende tasarrufta bulundugu gibi, yetkin insanin da alemlerde tasarrufta bulunabilmesi 
anlamina gelir. Hatta yetkin insan tasarrufta ilk Akil'dan bir derece daha ilerdedir. 

Kayseri'ye gore, gercpekligin bu bigimde algilanmasi, kisinin, kendinde failiyeti gercpeklestirmesine, 
suhud mertebesinde vucudun birligini musahede etmesine, dolayisiyla da, Allah'in bilgisinin zatinin ta 
kendisi olusunu, onun bilmesinin kendini bilmek oldugunu, gaynhk ve farkhhgin sadece onun 
muayyen tecellTlerinde oldugunu musahedesine dayanmaktadir. 

MATLAU HUSUSi'L KiLEM fi MEAN? " FUSUSU'LHiKEM" 

Bismillahirrahmanirrahim 

Hamdolsun Allah'a; feyzi akdes ve akdemi ile a'yani belirledi ve bunlan zatinin belirsizliginde takdir 
edip tamamladi. TecellT nurunun telegi ile susledi ve nimet verdi. Onlan comertlik ve kerem 
anahtarlanyla gayb yurdundan, yokluk yerinden agga gikardi. 

Onlann her birine yeteneklerinin alabilecegini verdi ve ikramda bulundu. Onlardan mumkun 
olanlara varhk verdi; ilkonce isimlerine buruneni izhar etmekle varhklanni pekistirdi. Hikmetiyle onlan 
duzene koydu, varhklanni sapasaglam kihp, pekistirdi. 

Zatiyla zatina tecellTeden Allah'i tesbih ederim, ki boylece sonunda Adem'i ortaya gikardi ve onu 
alem diye nitelenen isimlerinin mazharlanna halife kildi. Turn hakikatleri onda topladi ve onu Aziz, 
Kerim isminin sureti olsun, Alem'in sirlanni tasisin, O'na isaret etsin; boylece Allah bilinsin diye 
gizledi. Salat ve selam, (mertebesi) geregince; 

"Ben, ademogullarmin efendisiyim" diyene, ummetlerin hayirhsina peygamber olarak 
gonderilene, aline, ashabina, Arap ve Acemden isiklanyla zulum ortulerini kaldiran seckinlere; 
velilerden, kamillerden ummetin yoluna giren varislerine; sir ve hikmetlere hakla muttali olanlara 
olsun. 

Allah beni basanh kildi, sirlannin nurunu acti, kalp gozumden kendisini gizleyen perdeleri kaldirdi, 
rumuzu bildirmek suretiyle RabbanT bir yardimla ve Samedani bir tevfik ile hazinelerini vererek beni 
destekledi. Nihayet kader beni allame, kamil, zamaninin biricigi, ariflerin ovuncu, muvahhidlerin 
gozbebegi, muhakkiklann gozunun isigi; milletin, Hakk'in ve dinin yetkinligi, ustadimiz, alimlerin 
onderi Abdurrezzak CemaluddTn EbT Ganaim elKasanT'nin hizmetine sevketti. Allah, yararlanacak 



olanlara onun nefesinin bereketini surekli kilsin; taliplerin kalplerini onun bilgilerinin isigiyla 
aydmlatmayi surdursun. 

Celal ve ikram sahibi Hazret'in sirlanni ogrenmeyi isteyen, yetkinlik tahsiliyle ugrasan ihvandan bir 
grup Fususu'l Hikem"i okumaya baslamislardi. Oyle ki bu kitabi mukemmel, kamil §eyh'e Peygamber 
vermisti. §eyhu'lEkber; ariflerin kutbu, muvahhidlerin imami, muhakkiklann goz bebegi, enbiya ve 
rasullerin varisi, Muhammedi velayetin hatemidir. Mislinin gelmesine dehir ve asirlann musamaha 
gostermedigi, carki felegin ona yakin birini getiremedigi; ilahT sirlann kasifi; millet, Hakk ve dinin 
dirilticisidir; Allah ondan razi olsun ve onun gonlunu yapsin, cennetlerinin en yucesini onu tekrar 
halka gonderip gizli kalan hakikatleri aciklamasi, incelik ve sirlardan perdelenmisliklerini gidermesi 
igin onun vatani ve konagi kilsin. Zira neredeyse Hakk, zuhuru gerekli kilan nuruyla tecelli edecek, 
halka gizli hakikatler acihverecekti, her ortulu ve rumuz igindeki kesfedilecek ve hakikat gunesinin 
batidan dogmasi ve Rububiyet arsinin dogudan dogma zamani gelip catacakti. 

Hakk beni Fusus'un parlak isikh manalanna muttali kilmis, sirlannin yuce ve derin anlamlanni 
ilham etmis ve bu kitabin sirlanni anladigimi bana mujdeleyen kisiyi bana sirnmda gostermisti. Daha 
onceden uzerinde dusunme, arastirma ve anlama cabasina girmeksizin beni Hakk, bu kitabi anlama 
konusunda dostlar arasindan secti. Bu, KerTm olan Allah'tan bir inayet, 

RahTm Rabb'dan bir bagisti; zira Hakk kullanndan diledigini yardimiyla destekleyen, meb'de' ve 
meadinin sirlanna erismede basanh kilandir. Ukalanin akillan, bahcesinin etrafinda dolasip eli bos 
kalmis ve fudalanin fehimleri kutsal hanminin cevresinde gezinip basansiz bir sekilde geri donmustur. 
Zira orasi akil felegini kusatan ama kusatilamayan yuce bir menzil; anlayan, eristigi her seyi kapsayan 
fakat hakikatleri isaret edilerek kavranayaman bir makamdir. Akil onu kavrayamamis, kalp 
inceliklerim kesfederken feleklerinin zirvesinde durakalmistir. Basiret erbabinin gozu ve gonlu perde 
arkasindan isildayan anlamlannin zifafinda yanmistir. Ulu'lelbaba tecelli etmis olan meclalannin 
guzelliginde ilim ve fehm ehlinin gozleri kamasmistir. Nazm: 

Halkin akillan O'nun etrafinda dolanir. 

Serabindan bir kivilcim dismda simseginden hicbir sey kavrayamaz. 

icimden Fusus'un bazi sirlanni isteklilerine acmak ve mana gelinlerinin yuzunden peceyi kaldirmak 
gecti. Bu manalar Hakk'in ona tecellisi ve yaklasmasiyla; alTm, habTr, hakim, kadTr hazretten §eyh'in 
aydinlanmis kalbine ve temiz ruhuna akmistir. Bu ise girismemin sebebi, §eyh'in, "Sizi kusatan rahmet 
onlan da kusatmistir" sozundeki hikmete boyun egmek ve onun emrine uymak; haklannda, Allah'in; 

"Kendilerine verdigimiz nziktan infak ederler" (Bakara:3) buyurdugu kimseler arasina girmek; 

"Rabbinin nimetine gelince ondan sozet" (Duha:ll) buyurdugu gibi, nimete sukru ifa etmek 
icindir. 

Allah'tan yardim isteyerek ve rahmetini dileyerek Allah'in bana actigi ve §eyhimin ve evladinm 
kitaplanndan yararlandigim bilgileri kaydetmeye basladim. Kitapta acik bir dil kullandim, icaza 
kacmadan acikca isaret ettim, anlami kaydiran kisaltma ve biktinci uzatmalardan kacindim. Onlann 
ilkelerini yalniz kendi inanclan dogrultusunda genisce acikladim. Dahasi, kitabi okuyanin kolayca 
anlayacagi, dogru ile yanhsin ortaya cikmasini saglayacak sekilde acik secik ifade ettim. Boylece acz ve 
kusurumu itiraf, alTm ve habTr olanin yalniz O oldugunu ikrar ederek kendimden hicbir soz ve isaret 
katmadan Hakk'in hakk, batihn batil oldugunun gorulmesine gayret ettim. Mademki bu sirlan bilmek 
bu taifenin ittifak ettigi uzere, birtakim kural ve ilkeleri tanimaya baghdir; ben de bunlan fasillar 
halinde aciklamaya cahstim. Tevhid ilkesinin dayandigi esaslan bu fasillarda acikladim. Allah Teala'nin 
basanh kildigi ve derin kavrayisla nimetlendirdigi kimseler icin bu ilmin cogu amaclan, soz konusu bu 
esaslarla bilineceginden ^eyh'in tarikati da bu esaslara dayanir. 

Kitabi on iki fasla ayirdim: 

Birinci fasil vucud ve onun Hakk oldugu hakkindadir. 

ikinci fasil Allah'in isim ve sifatlan hakkindadir. 

Ucuncu fasil a'yani sabite ve isimlerin haricteki bazi mazharlanna uyanlar (tenbih) hakkindadir. 

Dorduncu fasil cevher, araz, ve .. bu tarikata gore, cevher ve arazin tabileri hakkindadir. 



Besinci fasil KullT alemler ve bes ilahT hazret hakkmdadir. 

Altincisi, misal alemine iliskin seyler hakkmdadir. 

Yedincisi, kesfin mertebeleri ve kisaca, turleri hakkmdadir. 

Sekizinci fasil, alemin, mertebeleri acismdan insanT hakikatin suretinden ibaret olmasi hakkmdadir. 

Dokuzuncusu, ruhi a'zamm, mertebesinin ve insanT alemdeki isimlerinin aciklanmasi hakkmdadir. 

On birinci fasil ruhun ve yuce ve suf IT mazharlarmin Allah'a donusu hakkmdadir. 

On ikinci fasil nubuvvet, risalet ve velayetin beyanma dairdir. 

Kitabi, bazan Allah'tan bana gelen ve bu taifenin kitaplannda raslamadigim pek bilinmeyen 
seylerle ve bazan da onlarm kurallarmdan cikanlan inceliklerle zenginlestim. Kitabm admi Matlau 
Hususi 'I Kilem ft Meant "Fususu'lHikem" koydum. 

imdi, ariflerin onderi, muhakkiklarm segkini; milletin, hakkm ve dinin serefi olan bilgin, erdemli, 
kamil insan Davud b. Mahmud b. Muhammed el Kayseri (Allah onun izini surdursun benzerini 
cogaltsm) soyle demektedir: 

BiRiNCi FASIL 

Varhk ve Varhgin Hakk Olusu Ustune 

Bilinmelidir ki, kendisi olmak bakimmdan vucud, dis ve zihnT vucdd'dan baskadir. Cunku bunlardan 
her biri onun turlerinden bir turdur. VikGd kendisi olmak bakimmdan, yani sartsiz olarak, mutlakhk ve 
sinirhlikla smirlanmaktan azadedir. 

Oysa o, ne tumel ne tikel; ne genel ne ozel; ne zatma ilave bir birlikle bir ve ne de coktur. Tersine 
o, butun bu seyleri mertebelerine ve makamlarma gore, "dereceleri yukselten, ar§in sahibi" 
(MuminCm,15) ayetinde isaret edildigi uzere, kendisine gerekli kilar. iste boylece zatmda ve 
hakikatinde bir degisme olmaksizm vikud mutlak, mukayyed, tumel, tikel, genel, ozel, tek ve 50k olur. 

Vucud cevher degildir; zira cevher bir mevzuda olmaksizm dis dunyada vardir. Mahiyet de degildir; 
eger mahiyet var olmus olsaydi o da bir mevzuda bulunmayan olurdu. Oysa vucud boyle degildir. Aksi 
takdirde vucud, belirginlesmis ek bir vucuda ve gereklerine muhtac cevherler gibi olurdu. Araz da 
degildir; zira araz bir mevzuda bulunan bir mevcuttan ibarettir. Vucud bir mevzuda bulunmaktan ote, 
kendisine eklenmis bir vucud anlammda mevcut olan bir sey de degildir. Aksine, onun mevcudiyeti 
zihnen ve haricen ona aykin bir baska durumla degil bizzat kendisi ve ozuyledir. Eger vucud araz 
olmus olsaydi, ozuyle kendisinden once mevcut olan bir konu ile var olurdu; neticede bir seyin bizzat 
kendisini oncelemesi gerekirdi. O halde, cevher ve arazm vucutlan kendilerine eklenmistir. 

Oysaki vucud 'un kendisine eklenmis olmasi mumkun degildir. Bu yuzden, vucud cevher ve 
arazdan daha genel ve onlardan baska bir sey oldugu icin anlami bu ikisinin tanimmdan elde 
edilmistir. 

Vucud, haddini bilmezlerin soyledigi gibi, onu dusunenlerin bulunmadigi anda gercekligi olmayan 
itibari bir sey de degildir; isterse bu haddini bilmezlerin dusundugu sey akillar, veya baska turden bir 
sey olsun. Nitekim Peygamber aleyhisselam demistir ki; 

"Allah vardi ve onunla birlikte hicbir sey yoktu." 

Hakikatin, ortakhk kaydiyla, itibari bir durum olmasi, ayni sekilde her hangi bir sey kaydi olmadan 
var olmasmi gerektirmez. Ayni sekilde Vucud, yokluk (adem) kavramma dahil degildir anlammda 
"vacib ve mumkin icin vucub ve imkan gibi" akIT varhksal bir sifat da degildir. Vucud, genelligi ve 
tasavvuru esnasmda zihinde bulunan mutlak ve goreli yokluk kavramma ilisecek sekilde mahiyetlere 
yayilmasi bakimmdan seylerin en genelidir. Bundan oturu akil aralannda aynm yaparak, ikisinden 
birinin imkansizhgi ve digerinin imkanma hukmeder. Cunku varhgi mumkun olan her varhgin yoklugu 
da mumkundur. Vucud tahakkuk ve inniyet bakimmdan her seyden belirgindir. Hatta denebilir ki, 
vucud apaciktir ve mahiyet ve hakikat bakimmdan da her seyden daha gizlidir. Bundan dolayi 
yaratiklann en bilgini onun hakkmda duasmda soyle demistir: 

"Seni gercekten taninman gerektigi gibi tammadik". Her sey, disanda veya zihinde vucud ile 
gerceklesir. O, her seyi zatiyla kusatir. Esyanm varolusu onunladir. Eger vucud olmasaydi ne zihinde, 
ne de disanda hicbir sey var olmazdi. O seylerin varhkta tutani, hatta ta kendisidir. Cunku o kendi 
mertebelerinde tecellT eden, seylerin gercekliklerini ve suretlerini zihinde ve dis dunyada izhar 



edendir. Bu yuzden o, mahiyet ve ayani sabite olarak isimlendirilir; bunu insaallah ucuncij bolumde 
aciklayacagiz. Oyleyse VikQd la adem arasinda araci (ara varhk) yoktur. Nitekim mutlak anlamda var 
ile yok arasinda da bir araci yoktur. Hakiki mahiyet, kendi ozel varhgi ile yoklugu arasinda bir vasitadir. 
itibari mutlak ise, ozunde gerceklesme olmayandir. Oysa soz konusu olan tahakkuku olan seydir. 

Vucudun ziddi ve benzeri yoktur; cunku benzerlik ve zithk birbirine muhalif iki varolus tarzidir. 
Dolayisiyla turn hakikatler zitlannin var olmalanna ve kendileri olmaksizin benzerlerinin 
gerceklesmesine aykindirlar. Bu yuzden, 

" O'nun benzeri hicbir §ey yoktur." diyen dogru soylemistir. 

VikQd kendisi olarak birdir; onun karsisinda bir baska vucudun gerceklesmesi imkansizdir. Zidlar 
onunla gerceklesir, benzerler onunla varolur; dahasi, iki zid ve baskalan biciminde gorunen odur. Bu 
yuzden celiskiyi ortadan kaldirmak gerekir. Cunku celisik iki seyden birinin varhgi digerinin yoklugunu 
gerektirir. iki sey arasinda celiski, akil itibariyledir. Vucud da turn varolma tarzlan birlesir. Zahir olma, 
batin olma ve birbirinin karsiti turn varhksal sifatlar vucudun kendisinde kaybolmustur. Zithk akIT bir 
seydir. Olumsuz sifatlar ozunde ademe aid olmalanna karsin, bir acidan da vucuda aittirler. Boylece, 
birbirine zit varolus bicimlerinden her biri akIT varhklan bakimindan, mahiyetlerinin aynisidir. 
VucQd'az bir olmalarmdan oturu akilda da birdirler. Eger varhklan vikud da olmasaydi 
birlesemezlerdi. Oysa bu ikisinin dis varhkta (ki o mutlak vucdd'un turlerinden bir turudur.) 
birlesmemeleri kendisi olmasi bakimindan vucudun birlesmelerine engel degildir. 

VikQd, yahnhgi dolayisiyla asla, aym ve zihnT bolunme ve parcalanma kabul etmez. Oyleyse onun 
fash, cinsi, dolayasiyla tanimi da yoktur. 

Vucud, ozunde, siddet ve za'fi kabul etmez. Zira siddet ve za'fi, zatin ozunde degil onun bir yere 
yerlesmesinde dusunulebilir; iki mahalle ilisen siyahhk ve beyazhkta oldugu gibi. Ya da, hareket gibi, 
eksilme ve artma cinsinden bir amaca yonelik olan yerlesmemis bir zatta dusunulebilir. §iddet ve za'f, 
onda, zuhuru bakimindan ve bazi mertebelerinde gizlenmesi acisindan gerceklesebilir. Tipki cisim gibi 
yerlesen bir ozde, hareket ve zaman gibi yerlesik olmayan bir ozde oldugu bicimde. 

Vucud salt iyiliktir. iyi olan her sey ondan ve onunladir. Vucudun varhgi zati ile ve zatindandir. Zira 
vucud gerceklesmesinde zatindan baska hicbir seye muhtac degildir. O, bizzat kendi ozuyle varhkta 
durandir ve baskasini da varhkta tutandir. 

Vucudun baslangici yoktur; eger olsaydi, mumkun olacagi icin kendisini varedecek bir nedene 
muhtac olurdu. Onun nihayeti de yoktur; eger olsaydi, yokluga maruz kahr, neticede kendi ziddiyla 
nitelenmis olur veya donusmesi gerekirdi. Oyleyse ezeli ve ebedidir; yani 

"Evvel, ahir, zahir, batindir" (Hadid:3) §ehadet alemindeki her bir belirenin ve gayb alemindeki 
her bir gizlenenin donusu O'nadir; ozuyle her seyi kusattigi icin " her §eyi bilendir." 

Her bilenin bilgisinin olusmasi ancak O'nun aracihgi ile olur. Oyleyse bilgin olmaya en, layik olan 
O'dur. Dahasi turn mukemmelikler O'na aittir. Hayat, ilim, irade, kudret, isitme, gorme ve benzeri 
turn nitelikler O'nunla kaim olur. Oyleyse, baska bir sey aracihgi ile degil bizatihi bilgin, murid, semi 
ve basTrdir. Cunku seyler O'nun sayesinde yetkinlige ulasir. Dahasi O, tecellTsi ve sozu edilen 
yetkinliklerin suretleriyle cesitli bicimlerde kendisini izhar eder. Boylece vucud zatlara tabi olmus olur; 
cunku bu zatlar O'nun ehadiyyet mertebesinde mustehlek, vahidiyet mertebesinde zahir ozel 
varhklardir. O, tek bir hakikattir. O'nda cokluk yoktur. Hakikatin zuhurunun ve suretlerinin coklugu, 
O'nun zat bakimindan birligine, kendisine ek bir taayyunle degil de zatiyla belirginlesip taayyun 
etmesine engel degildir. Bu tek hakikatin taayyunu ve imtiyazi zati iledir, zatina ilave bir taayyunle 
degildir. Cunku vucud'da, bir konuda O'nunla ortaklasmak ve bir baskasmda da O'ndan aynlacak 
bicimde kendisine ters dusecek bir sey yoktur. Bu durum, hakikatin belirli mertebelerinde zuhuruna 
aykin dusmez. Dahasi, turn isim, sifat, zihni ve harici gorunme yerlerinin ash O'dur. hakikatin birligi, 
vahdetin ash olan kesrete ters dusmeyen bir birliktir. Hakikat cokluga karsit olan birligin de ashdir. 
Hakikat zati ahadiyyetinin ta kendisidir. Bu zati ash birligin golgesi olan cokluga karsit isimlerin birligi 
de, ileride aciklayacagimiz gibi, bir yonden onunla kendisidir. 

salt nurdur. Cunku 0, kendisi gorunen ve baskasini da aciga cikarandir. Zira her sey O'nunla 
idrak edilir; O, gayb semalanni, ruhlar alemini ve cisimler dunyasini aydinlatandir. Cunku bunlar 
ancak O'nun sayesinde varhk ve gerceklik kazanir. ruhani ve cismani isiklann hepsinin kaynagidir. 
O'nun hakikatini kendisinden baskasi bilemez. Bu Hakikat; olus, meydana gelis, gerceklik ve subut'dan 



ibaret degildir; sayet bundan kaynak (masdar) kasdedilirse zira bunlann tumu zorunlu olarak arazdir. 
Eger "Hakikat'le, "vucud" lafziyla ifade edilen sey kasdediliyorsa; bunda anlasmazhk yoktur. O halde 
daha once gectigi uzere, o hakikatten ne cevher, ne de araz meydana gelir. 0, inniyeyeti acisindan 
bilinse bil hakikati acisindan bilinemez. LafzT tanim, bilgi ifade etmesi icin en bilinen lafizlarla 
olmahdir. "Vucud" zorunlu olarak olus ve baska seyler arasinda en meshur olan seydir. Bilgide 
ferdlere (ayn) yayilan genel vikud, onun genelligini kayitladigmdan O'nun bir golgesidir. Ayni sekilde 
zihni ve harici vucud da, sinirlanmanm katmerliliginden dolayi; bu golgenin golgeleridirler. Allah su 
sozuyle buna isaret etmistir: 

" Rabbinin golgeyi nasil yaydigim anlamiyor musun; O onu isteseydi duragan kilardi." 
(Furkan:45). O Vacibu'lVikud dur. Hakk subhanehu ve teala zatiyla sabit, baskasini varhkta tutan, ilahT 
isimlerle sifatlanmis, rabbani niteliklerle nitelenmis, peygamberlerin ve velilerin diliyle cagnlmis, 
yaratiklanni kendi zatina dogru kilavuzlayan, Peygamberleriyle uluhiyyet mertebesine cagirandir. 
Oyle ki O, huviyyetiyle herseyle birlikte oldugunu ve hakikatiyle de her canhyla beraber bulundugunu 
peygamberlerinin diliyle bildirmistir. Ve su sozuyle, esyanin ta kendisi oldugu konusunda da 
uyarmistir: 

"O evveldir, ahirdir, zahirdir, batindir ve her §eyi bilir" (Hadid; 3). O'nun esyanin kendisi olusu, 
zihni ve dis dunyada isim ve sifat ortuleri icinde belirmesiyledir; esyanin gayrisi olusu ise, zatinda 
gizlenmesi, noksanhk ve kusur gerektiren seylerden yuce olmasi, sinirlanma ve belirlenmeden 
munezzeh bulunmasi, sonradan olma ve yaratilma niteliklerinden mukaddes olmasi iledir. Esyayi 
yaratmasi, onlan aciga cikarmakla beraber onlarla ortunmesiyledir. Buyuk kiyamette esyayi 
yoketmesi demek, vahdetiyle belirmesi ve her turlu belirmislikleri ve izlerini yoketmesi ve hepsini 
birbirine katmasi demektir. Nitekim O soyle demistir: 

"Bugun miilk kimindir: Vahidu'l Kahhar olan Allah'mdir." (Muminun:16). "Her sey yok olucudur; 
sadece O'nun vechi haric" (Kasas:88). Kucuk kiyamette esyayi yoketmesi demek, sehadet aleminden 
gayb alemine veya bir tek alemde bicimden bicime donusmesi demektir. 

Mahiyetler, O'nun yetkinliklerinin suretleridir. isim ve sifatlannin mazharlan ise, ilkin zihinde sonra 
da O'nun ayetlerini izhar ve alametlerini yuceltme sevgilerine gore disanda ortaya cikar. Boylece O, 
hakiki birligi ve ebedi yetkinligi uzere bulunmakla beraber bicimler (suret) acisindan cogahr. O, 
seylerin hakikatlerini ilk akil ve benzerleri gibi baska bir seyle degil kendi ozunu kavramakla idrak 
eder. Cunku bu hakikatler, her ne kadar taayyun acisindan zatinin gayri olsalar da gercekten zatinin 
aynidir. §u ayetlerde ifade edildigi gibi, O'nu baskasi idrak edemez: 

"Gozler onu idrak edemez, fakat O gozleri idrak eder." (Enam: 103); 

"O'nu onlar bilgi ile ku5atamazlar"(Taha:110); 

"Allah'i hakkiyla takdir edemediler" (En'am:6); 

"Allah sizi bizzat sakmdinyor; Allah kullarma merhametlidir" (Al-i imran:30). 

Allah kullanni elde edemeyecekleri hususlarda omur tuketmesinler diye uyardi. Eger sen vucudun 
hakk oldugunu anlarsan su ayetlerin ve benzerlerinin isaret diliyle tevhide dikkat ceken sirlanni da 
anlarsin: 

"Nerede olursaniz olun O sizinle beraberdir" (Had'id:4); 

" Biz ona sizden daha yakiniz, fakat gormezsiniz" (Vakia:85); 

"...Ve nefislerinizdekini diisiinmuyor musunuz" (Zariyat:21); 

" Gokdeki ve yerdeki ilah O'dur" (Zuhruf:84); 

"Allah goklerin ve yerin nurudur" (Nur:35); 

"Allah her §eyi kujaticidir" (Nisa: 126), 

Ve Peygamberin su sozlerinin sirnni da anlarsin: "... onun isitmesi ve gormesi olurum" 

Ehli Nazar Diliyle Uyaniklara tembih 

Vucud ozu geregi zorunludur; sayet mumkun olsaydi onun da mevcud bir illeti olacakti, netice 
olarak bir seyin kendisinden once gelmesi gerekecekti. Oyleyse varhginda mumkun olana, 'herhangi 
bir sebebe muhtac degildir 1 , denmez. Cunku varhginda mumkun olan, bizce, itibari oldugu icin var 
degildir. Cunku biz itibari olanin illete muhtac olmadigi ilkesini kabul etmeyiz. Zira itibari olan ancak 
zihinde onu dusunen birisi bulundugunda gerceklesir ki bu da onun illetidir. Ayni sekilde dusunen 



(mutebir) de disanda vucudla gerceklesir. (Junku varhgin ondan mutlak olarak gitmesi durumunda o, 
salt yokluktan baska bir sey olmaz. §ayet vucdd itibari olmus olsaydi, vikud 'da olan her sey de itibari 
olmus olurdu. Bu takdirde varhktan ayn mahiyetler itibari durumlar olurdu ki, bu apacik bir 
sacmahktir. Bir seyin kendi kendisini akletmesi onu gercek bir varhk olmaktan cikarmaz. Neyse o 
olarak vucudun tabiati, zorunlu ozel vucudun urunudur. O da zihin dismdadir. Sonucta da, bu tabiatin, 
onda varolmasi gerekir. Fakat ona ilave bir vucudu degil. Eger o mumkun olsaydi zorunlu olarak bir 
illete muhtac olurdu. 

Baska Bir Tembih 

Diger taraftan vikud daha once gectigi gibi cevher ve araz degildir. Her mumkun ya cevherdir veya 
arazdir. Bundan da, vucudun mumkun olmadigi sonucu dogar. Boylece onun vacib oldugu apacik 
ortaya cikar. Ayni sekilde vucudun kendisine ilave bir hakikatinin olmadigi da ortaya cikar; aksi 
taktirde o da varhkla gerceklesme bakimmdan diger varlar gibi olurdu ve teselsul gerekirdi. Bir seyin 
zatinin kendisinden aynlmasi imkansizhgmdan Oturu, o sey ozuyle vacibdir. 

Eger, vucub dis varhga nazaran bir seye ilisen nisbettir, disanda kendisine ek bir varhgi olmayanm 
vucub ile nitelenmesi soz konusu olamaz, dersen; 

Derim ki; vucub, kendi varhgi itibariyle varhk olmayan bir seye ilisendir. Bu sey vucudun aynisi 
oldugu takdirde vucubu baskasina degil kendine nazarandir. Zira vikub gercekte (hakikatte) degil 
mutlak anlamda baskahgi cagnstinr. Nitekim bilgi bilenle bilinen arasinda bir baskahgi gerektirir. Bu 
durum bazen itibari olur; bu da bir sey kendisini baskasi olarak tasavvur ettiginde olur; bazan da 
hakiki olur ki bu da bizzat kendisini tasavvuru aninda olur. Ayni sekilde vucud'un disindaki her §ey 
varhgi ve gercekle$mesi acismdan vucuda muhtactir. Vucud ise, vucud olarak baskasina muhtac 
degildir. Varhginda baskasina muhtac olmayan her sey ise vacibdir. Oyleyse vucud bizatihi vacibdir. 

Eger, soyle dersen: Vucud ne ise o olmak acismdan tumel ve tabiidir, ve her tumel ve tabii olan 
yalnizca kendi ferdlerinden birinin icinde bulunur; dolayisiyla da, vucud kendisi olmak bakimmdan 
vacib olmaz; cunku gerceklesmesinde kendi ferdlerinden birine muhtacdir; 

Deriz ki; buyuk onermeyle varhgi mumkun dogalan kastettiysen biz de ayni seyi kabul ederiz. 
Ancak amac gerceklesmemis olur; zira, mumkunlerin dogasi varolmak ve yok olmaktir. Fakat vucudun 
dogasi bunu kabul etmez. Eger buyuk onermeyle daha genel bir anlami kastettiyseniz o zaman buyuk 
onerme memnu' olur. 

"Onun benzeri bir §ey yoktur" (§ura: 11) ayetini dusun. TabiT kullTnin gerceklesmesinde, ister 
vacib, ister mumkun olsun, kendisine ilisen bir vucuda bagh oldugunu kabul etmeyiz. Cunku boyle 
olursa kisir dongu olur. ilisen sey ister nev' ister ferd olsun. Zira ilisen sey ancak ilisilenle gerceklesir. 
Eger, gerceklesmede ilisilen ilisene bagh olsaydi yine kisir dongu olurdu. 

Dogrusu her tumel tabiT sehadet aleminde, sahis olarak ortaya cikisinda, onu bireysellestiren 
mucidinden tasan taayyunlere muhtac olur. Kendi ozunde gerceklesmesinden degil de mana 
aleminde tur olarak zuhurunda ise onu tur kilacak kullT taayyunlere muhtac olur. Ayni sekilde her 
turlesen ve sahislasan bizzat cinsinin ve turunun dogasindan sonra gelir. Sonraki, oncekinin 
gerceklesme illeti olmaz; hatta durum tarn tersi olur. Tabiati tabiat kilanin, bu tabiati, kendisine ilisen 
turlesme ve kisilesme ilavesiyle, tur ve sahis (ferd) yapmasi daha uygundur. Oysa varhkla ilgili turn 
taayyunler vucud'un kendisine racidir. Vucudun dis dunyada gerceklesmesinde baskasina ihtiyaci 
yoktur; gercekte vucud'da ondan baskasi yoktur. 

Baska Bir Tembih 

Ote yandan her mumkun yoklugu (adem) kabul eder. Mutlak vucud'da ona tekabul edecek hicbir 
sey yoktur. Oysa vucud zatiyla zorunludur. O halde, mumkunun vucudunun yoklugu kabul ettigi 
soylenemez. Zira biz mumkunun vucudundan onun disanda meydana gelmesini, zuhurunu 
kasdediyoruz. Disanda meydana gelmek ise, hakiki varhgin, izafetin kaldinldigi esnada bir bicimde 
kendine donen arazlanndan biridir, yoksa bizzat kendisi degildir. Ayni sekilde kabul edenin varhginin 
kabul edilenle beraber devam etmesi gerekir. Oysa vucud ademle birlikte var olamaz. Yoklugu alan 
mahiyettir; fakat onun vucudu degildir. 

§6yle denemez: Eger yoklugun varhga ilismedigini soyluyorsaniz bunu kabul ederiz; ancak vucudun 



kendi ozunde ortadan kalkmasi nicin caiz degildir? 

Zira biz diyoruz ki, adem bir sey degildir ki, mahiyet veya vikud ona ili§sin. Bizim "mahiyet ademi 
kabul eder" sozumuzun anlami, vucudun ondan zail olmasini kabul eder anlamindadir. Oysa bu 
anlam vucud icin imkansizdir. Aksi halde vucudun ademe donusmesi gerekirdi. 

Ayni §ekilde mumkunun yokluga imkani ozu geregidir. Oysa vucud kendisini kendi zatiyla gerekli 
kilmaktadir. Bir olanin zati hem kendisini, hem de yokluk imkanmi gerektiremez, dolayisiyla yok 
olmasi imkansizdir. Ayni sekilde, gercekte, mumkun de yok olmaz, tersine gizlenir ve kendisinden 
zahir oldugu batina girer. Gizlenen yok sanihr. Mumkunun vikQdunun yok olacagi zanni, tipki disanda 
var olan insan fertleri gibi vucudun da fertlerinin var oldugu faraziyesinden kaynaklanir. Oysa boyle 
degildir; cunku vikud tek bir hakikattir; onda cokluk olmaz. Bu tek hakikatin ferdlesmesi, onun 
mahiyete izafetinden oturudur; izafet ise itibari bir durumdur; dolayasiyla onun disanda fertleri 
yoktur ki, o fertler yok olsun ve son bulsun. Tersine yokolan ve son bulan o hakikatin mahiyedere 
izafetidir. Bu izafetin kalkmasindan vucudun yoklugu gerekmez. Vucudun ortadan kalkmasi kesinlikle 
vucudun hakikati ile ademin hakikatinin birbirine donusmesini gerektirir. Cunku vucudun aslen zevali 
zorunlu olarak ademdir; bu ise apacik sacmahktir. 

Alt Boliim 

Ferdlerin vucudun hakikatine aykin bir gerceklikleri olmayinca, vikud fertlere ilisen genel bir araz 
olamaz. §ayet vikud genel bir araz olsaydi, bu ya cevher veya araz olurdu. Oysa biz onun cevher ve 
araz olmadigini belirtmistik. Varhk olarak vucud varlara §u varhk bir varhktir onermesinin 
dogrulugundan dolayi yuklemdir. Ne ki bir seye yuklem oluyor, o seyin yuklem oldugu seyle kendisi 
arasinda birlesme ve aynlmayi saglayan bir baska seyin olmasi gerekir. Burada; birlesmeyi saglayan 
sey vucudun kendisinden baskasi degildir; baskahk sanisi yanilmadan baskasi degildir. Boylece; 
bizatihi vucudun, hakikatte ilintilendirilen vucudlann ta kendisi oldugu ortaya cikar. Aksi takdirde 
vucud, zorunlu olmazdi. Tartismaci akhna gore direniyor; ancak su var ki "vucud" lafzinin hem muzaf 
varlara, hem de bizatihi varlara ortak lafizla atfedilmesi apacik sacmahktir. 

Varhgin ferlerinde esit olmayan bir bicimde, gerceklestigi soylenemez. Vucud, illetin ve malulunun 
vucudunda oncelik ve sonrahkla; cevher ve arazin vucudunda oncelik hakkinin varhgi ve yokluguyla; 
yogun ve yogun olmayanin vucudundu ise siddetli ve zayif olarak gerceklesir. Dolayisiyla vucud 
fertlerine teskik yoluyla yuklem olur. Teskik yoluyla yuklem olan her sey, bir seyin mahiyetinin kendisi 
veya parcasi olamaz. Eger oncelik ve sonrahk oncelik hakki vc bunun yoklugu, siddet ve za'f kendisi 
olarak vucud dikkate ahnarak kasdedilmisse bu imkansizdir. Cunku turn bunlar ancak birbirine 
nisbeue dusunulebilen izafi seylerdir; zira teskik yoluyla yuklem tumellik ve genellik acisindan olur. 
Bashbasina vucud ise ne genel ne de ozeldir. Eger bununla, onlann mahiyetlere kiyasla vucuda 
katildiklan kasdediliyorsa bu dogrudur. Ancak, buradan, bashbasina vucudun teskik yoluyla onlara 
yuklem oldugu sonucu cikmaz. Zira kendisine bir sey ilistirilenleri dikkate almak, vucud'u dikkate 
almaktan ayn bir seydir ki bu ise ehlullah'in sozunun ta kendisidir. Zira onlar su kanaattedirler: olus 
mertebelerindeki tenezzulu, imkan goruntulerindeki belirisi ve aracilann coklugundan oturu vucudun 
gizliligi yogunlasir, dolayisiyla da zuhuru ve kemalati zayiflar. Bunlarm azhgi bakimmdan da, nurlulugu 
ve zuhuru guclenir; boylece yetkinlikleri ve sifadan ortaya cikar. Sonuc ta da gucluye atfedilmesi, 
zayifa oranla, daha oncelikli olur. Bunun acikhk kazanmasi senin, vucudun disanda oldugu gibi akilda 
da mazharlannin bulundugunu bilmenle olur. Genel durumlar ve sadece akilda varkgi bulunan 
tumeller bunlardandir. Vucudun mahiyetlere muzaf ferdlere teskik yoluyla yuklem olmasi, yalnizca bu 
akli zuhur itibariyledir. Bundan oturu itibari oldugu soylenir; buna bagh olarak da, teskik yoluyla, 
mahiyetlere muzaf fertlere yuklem olmayacagi, tarn tersine kullT olmasi acisindan onun akli bir 
yuklem oldugu soylenir. Bu yaklasim, vucudun kullT tabiT olmak bakimmdan fertlerinin mahiyetinin 
ayni olmasina engel degildir. 

Bu nedenle onun itibari (bir sey) oldugu, dolayisiyla bash basina varhk olarak onun mahiyetlere 
teskik yoluyla yuklem olmadigi, tarn tersine tumel ve ekli bir yuklem olmasi acisindan mahiyetlere 
teskik yoluyla yuklem oldugu soylenmistir. Bu anlam, onun dogal tumelligi itibariyle fertlerinin 
mahiyetinin kendisi olmasina engel olmaz; tipki sadece bir doga olarak hayvanin (canhnin) fertlerine 
yuklem olmadan onlann parcasi olusu gibi, O, mutlakhgi itibariyle, yani beraberinde bir sey bulunmasi 
sarti olmaksizin fertlere (mahiyetlere) yuklenen t bir cinstir. Fertlerinde teskik yoluyla gerceklesen her 



sey igin de durum boyledir. Vucudun fertlerinde farkhlasma, kendisindeki farkhlasma degildir, tersine 
onun il let ve maluldeki illetlilik ve malulluluk ozelliginin zuhurundandir. Cevherde kendi basina kaim 
olmasi nedeniyle, o, arazda kendi kendisine kaim degildir. Keza yogun olanda onun ortaya cikisi guclu, 
yogun olmayanda ise zayiftir. Nitekim insan fertleri arasindaki farkhlasma insanhgin kendisinde degil, 
fakat insanhk niteliklerinin fertlerde ortaya cikisma goredir. Eger, vikud icin fertlerin hakikatinin 
aynisi olmaktan kurtaracak bir cikis yolu olsaydi, bu takdirde, insanhk icin de kendi fertlerinin 
hakikatinin aynisi olmasina bir cikis yolu bulunurdu. Oysaki insanhk fertleri arasindaki farkhlasma 
varhklardan hicbirinin fertleri arasinda benzerinin bulunmayacagi turden bir farkhlasmadir. Bu 
yuzden, onlardan kimi makam bakimindan meleklerden daha ustun ve daha yukan mertebede olur, 
kimi de en asagi hayvandan daha asagida olur. Nitekim Allah soyle buyurmustur: 
"Onlar hayvanlara benzer, hatta hayvanlardan daha bayagidir"(Araf: 179) ve 
" Biz insani en guzel bir kivamda yarattik, sonra onu en asagi dunyaya attik." (TTn:4) ..iste bu 
nedenle, 

"Kafir, 'keske toprak olsaydim', der" (Nebe:40). Bu konuda aydinlanmak isteyene bu kadan yeter. 
Basiret gozu Allah tarafindan aydinlatilan kimse bunlan anlar ve bunlan dusunup anlayan kimse, 
kuruntuya dayah supheleri ve batil itirazlan, cikmazlan gidermekten aciz kalmaz. Allah'tan yardim 
istenir ve ona dayanihp guvenilir. 

Bazi KullT Mertebeler Ve Sufilerin Bu Konudaki Istilahlarma isaret 

Vucudun hakikati, beraberinde hie bir sey bulunmamak kaydiyla turn isim ve sifatlann kendisinde 
kayboldugu ehadiyet mertebesi diye isimlendirilen seyden ibarettir. Cem'ulCem, Hakikatu'lHakaik ve 
Ama diye de isimlendirirler. Yaninda bir sey bulunmak sartiyla ahnacak olursa, bu takdirde isim ve 
sifatlar denen tumel ve tikel turn ayrilmazlanyla birlikte her sey ahniyor demektir ki, o zaman bu 
mertebe vahidiyyet ve makamu'leem' diye adlandinhr. Bu mertebe, isimlerin a'yan ve hakikatlerden 
ibaret mazharlanni kabiliyetlerine uygun olarak, dis dunyadaki yetkinliklerine sevketmek acisindan 
Rububiyet mertebesi diye isimlendirilir. Eger vucudun hakikati herhangi bir sey ve yoklukla birlikte 
bulunmamak seklinde dusunulurse, (yani mutlak olarak dusunuldugunde) turn varlara sari huviyyet 
diye isimlendirilir. Vucudun hakikati kendisinde ilmT suretlerin bulunmasi kaydiyla ahndiginda buna, 
mutlak batin isim, batin, evvel, alTm ve rabbu'la'yani 'ssabite mertebesi denir. Eger, sadece seylerin 
kullilikleriyle birlikte ahnirsa, bu Rahman ismi mertebesidir. Buna, ilk akhn Rabbi, levhu'lkaza, 
Ummu'lkitab ve Kalemu'la'la da denir. Eger o, kendisindeki kullilerin, ayn ayn cuz'Tler olarak 
bulunmasi sartiyla (tumelliklerinden gizli kalmaksizin) ahnacak olursa ismu'r Rahim mertebesidir; 
buna ayni zamanda kader levhasi denen kullT nefsin rabbi mertebesi de denir. KullT Nefs, 
Levhu'lMahfuz ve Kitabu'lMubin'de. Eger vucudun hakikati tikel, ayn ve birbirinden farkh suretlerle 
birlikte ahnirsa, mahT, musbit, muhyT ve mumTt isim mertebesi adini ahr. Buna, mahv ve ishal levhasi 
denen kullTcisme basih nefsin rabbi da denir. Eger ruhani ve cismani tursellerin suretlerini kabul edici 
olmasi saniyla ahnirsa ahci isim mertebesi olur. Kendisine Kuranda "Kitabu'l Mestur, fi rakkin 
men§ur" (Tur:2) diye isaret edilen kullT heyulanin rabbi de denir (Rubbu'lheyula elkulliyye) . 

O, etkileme ve etkilenmeye yatkinhgi ile birlikte ahndiginda, mucid ve halik denen fail ismi 
mertebesi olur. Bu kullT tabiatin rabbidir. §ayet o, soyut ruhani suretler olmak sartiyla ahnirsa, alTm, 
mufassil ve mudebbir isim mertebesidir. Bu kullT akillann ve natik nefislerin rabbidir. 

Hukema istilahinda mucerret akil denen seye, ehlullah istilahinda ruh denir. Bundan dolayi ilk akla 
Ruhu'lKuds denir. Hukemaca mucerret natik nefs denen seye de ehlullahca kalp denir. Eger kulliler 
mucerret natik nefiste mufassal olarak bulunursa nefs bunlan ayni olarak gorur. Ehlullahca "nefs" 
hayvani nefs olarak ahnir. 

Eger vucudun hakikati gaybT hiss! suretler olarak ahnirsa o, musavvir isim mertebesi olur; mutlak 
ve mukayyet hayal aleminin rabbidir. O, gorulur hiss! suretler olmak kaydiyla ahndiginda bu mutlak 
Zahir ve Ahir isim mertebesidir; mulk aleminin rabbidir. Kamil insan mertebesi akillar, kullT ve cuzT 
nefisler cinsinden MahT, kevnT mertebelerin ve vucud tenezzullerinin sonuna dek tabiat mertebelerinin 
tamaminin toplamindan ibarettir. Ayni sekilde amaT mertebe de denir. Bu ilahT mertebeyi andinr. 
insani Kamil ve ilahT mertebeler arasinda rabhk ve merbubluk dismda bir fark yoktur; Bundan oturu 
de insan Allah'in halifesi olmustur. Turn bunlan kavrayinca, ilahT rububT ve kevnT mertebeler 



arasindaki farki da kavrarsin. 

Bazi muhakkikler ilahT mertebeyi, Rahman isminin turn isimleri toplayici olmasi itibariyle ilk akil 
mertebesiyle ayni gormuslerdir; tipki Allah isminin turn isimleri toplayici oldugu gibi. Bu bir acidan 
dogrudur; ancak, Rahman isminin Allah isminin kusaticihgi altinda bu iki mertebenin birbirinden farkh 
olmasini gerektirir. Aralannda baskahk olmasaydi besmeledeki Rahman ismi Allah ismine tabi 
olmazdi. 

Tembih 

Varhk aracihgi ile esyaya ilisen her kemalin, zati geregi vikuda ait oldugu daha once gecmisti. O 
vikud, bizzat diri, kayyum, bilen, dileyen, gucu yetendir. Bunlar ozune eklenen | sifatlar degildir. Aksi 
takdirde bu yetkinliklerin kendisinden akisinda baska bir hayata, ilme, kudrete ve iradeye... vs. 
muhtac olurdu. Cunku bu yetkinlikler sadece onlarla nitelenen birinden akar. Eger bunlan anladiysan 
"sifatlan zatinin aynidir" ifadesini anlarsin ve bu konunun hakikati apacik ortaya cikar: Burada 
kasdedilen sey, zihne geliveren " kendisinden tasan ve ondan aynlmaz olan hayat, ilim ve kudretin 
onun zatinin aynisi" oldugu degildir. Zatinin ayni oldugu gorusu, bir baska yonden dogru olsa da, 
vucud ahadiyyet mertebesinde turn taayunleri ortadan kaldinr; dolayisiyla zattan baska, ne bir sifat, 
ne bir isim, ne de bir musemma kahr. VikQd, isim ve sifatlar mertebesi demek olan vahidiyyet 
mertebesinde sifat, isim ve musemma olur; bu mertebe ilahhk mertebesidir. Nitekim "Onun varhgi 
zatinin aynidir" sozumuz, O kendinden tasan bir vucudla degil, bizatihi vardir; kendinden tasan da 
kendisidir anlamina gelir. O halde, hayat, ilim, kudret ve turn subutT sifatlar, ilk mertebedeki sifat ve 
mevsufun birlestigi gibi, birlesirler. Akhn bunlar arasinda farkhhkla hukmetmesi ashnda bir olmalanna 
ragmen, tipki sifat ve mevsuf arasinda farkhhkla hukmetmesi gibidir. Yani akil (cins ve fasl arasinda 
bir baskahk vardir diye hukmettigi gibi) ilim kudretten ve iradeden yandir diye hukmeder; Oysa 
vucudda biricik zattan baskasi yoktur. Nitekim cins ve fasil disanda birdir ve bunlar nev'dir. Bundan 
oturu muminlerin emiri AN "ihlasin kemali, sifatlan O'ndan kaldirmakladir" demistir. 

ikinci mertebede ilim kudretten ve kudret de iradeden aynhr. Boylece sifatlar cogahr; sifatlann 
cogalmasiyla da isimler ve mezahiri cogahr. ilahT hakikatler de birbirinden aynhrlar; boylece hayat, 
ilim, kudret ve benzeri sifatlar bu zat'a ve bu zatin aynlmazi olan hakikatere, bu sifatlann o zattan ayn 
olmalanndan dolayi, sozel anlamda mustereken yuklenir. Zira bu gercekler bir bakimdan ilintilerdir. 
Cunku bunlar ya salt izafettir veya izafet sahibi hakiki sifattir; bir baska acidan da soyutlarda oldugu 
gibi cevherdirler. Zira soyutlann, ozleriyle bilinmesi, bir bakima zatlanyla bilinmesi anlamina gelir. 
Hayat ve kudret de boyledir. Oysa zat cevher ve araz olmaktan munezzehtir. Bu sifatlann aynisi 
demek olan turn cevherlerde ilahT huviyetin akisi kendisine zahir olan kimseye bu mananin hakikati 
belirir. 

Bu gercekliklerin tumu ozel varhklar olduklanndan; Zatu'l Ahadiyyet de mutlak vucud oldugundan; 
taayyunun kendisine izafeti ile mukayyet de mutlak olur. Keza mukayyet olan mutlak varhgin 
tecellTlerinden meydana geldiginden sifatlann hakikatlere ve su zata yuklem kihnmasi manevi katihm 
ve teskik yoluyla olur. Onlardan bir tek turun fertlerine, mesela ilmin taayyunlerinden birine, bunlann 
yuklem kihnmasi tavatu yoluyladir. 

Bu gercekler kimi zaman, ne cevher, ne arazdir; fakat kadim ve zorunludurlar; kimi zaman da 
sonradan olan mumkun cevherdirler; bazen da bu cevherlere bagh ilintidirler. Bu anlatilanlar kime 
acikca belirirse, sek ve supheden kurtulur. Allah dogru yolu gosterendir. 

iKiNCi FASIL 

Allah'm isim Ve Sifatlarma Dairdir 

Biline ki," O her gun bir i§tedir" (Rahman: 29) esasina gore, Hakkin §e'nleri ve ilahT mertebelerde 
tecellTleri vardir. §e'nleri ve mertebeleri itibariyle de sifatlan ve isimleri vardir. §ifadan ya icabT, veya 
selbT olur. Birincisi (icabi) ya hakikidir, kendisine izafet yapilmayan hayat, vucud, ve kayyumiyyet gibi; 
ya da salt izafet olur, evveliyyet ve ahiriyyet gibi. Yahut da Rububiyet, ilim ve irade gibi izafetli olur. 
ikincisi (selbT sifatlar) gina, kuddusiyyet, subbuhiyyet gibidir. icabT veya selbT olsun bunlann her birinin 
bir tur vucudu vardir. (Junku vucud, bir yonden, yokluga ve yoka da ilisir. Bu sifatlar, seriat dilinde 



ama diye nitelenen uluhiyet mertebesinin butunuyle kendisinde topladigi mertebeleri acisindan 
zatinin tecellTlerinden baska bir sey degildir. Ama vucddda beliren ilk cokluk, ve zati birligin varhgi ile 
yaratilmis belirisler arasindaki berzahdir. Cunku onun zati, ozu geregi, ilahT mertebelere gore ge^itli ve 
karsit sifatlan gerektirir. Lutuf, kahr; rahmet, gadab; nza, saht gibi. Bu mutekabil sifatlan cemal ve 
celal sifatlan icerir. Lutfa iliskin sifatlar cemal, kahra iliskin sifatlar da celaldirler. Her cemalin bir celali 
vardir tipki ilahT cemalden olusan heyman gibi. Cunku heyman, akhn yok olusu ve insanin kendisini 
yitirip sasirmasindan ibarettir. Her celalin de bir cemali vardir. Bu da ilahT kahrda ortulu lutftan 
ibarettir. Buna ornek olarak Allah 

"Ey cins kafalar sizin icin kisasta hayat vardir" (Bakara.179) buyurmustur. Emiru'l Mu'minin AN de 

" Evliyasma rahmeti bol, nimetiyle parlayan ve bol rahmeti icinde dusmanlarma sikintisi cok 
olan ne yikedir" demistir. iste buna binaen Peygamberin su ifadesinin sirn anlasihr : 

"Cermet hos karsilanmayanlarla perdeli; cehennem de sehvetlerle perdelidir." Anlatilanlar 
birbirine karsit her sifat ciftleri arasinda berzahidirlar. Zat, bir sifatla birlikte ve tecellTlerinden bir 
tecellTye gore isim diye adlandinhr. Mesela Rahman rahmetli bir zat, Kahhar kahn olan bir zatdir. 

Bu isimler isimlerin isimleridirler. Buradan anlasilmaktadir ki, isimden maksat isimlenendir, ismin 
kendisi degildir. Bazen isim sifatlar icindir denir. Cunku zat turn isimler arasinda musterektir, zatta 
cokluk sifatlann coklugundan oturudur. Bu cokluk gaybin anahtarlanndan ibaret olan gaybi 
mertebeler acisindandir. Bu cogalma, zatin, mefatihu'l gayb demek olan gaybT mertebeleri 
itibariyledir. Mefatihu'l gayb ise, vucudun ve Hak tealanin gaybinda bulunan ma'kul manalardir; 
bunlarla Hakkin is ve tecellTleri belirir. Bunlar aynT mevcutlar degildir. Dahasi asla vucuda dahil 
olmazlar, tarn tersine vucuda sadece su isim mertebelerinde Hakkin vucudundan taayyun eden seyler 
dahil olur. Oyleyse bunlar zihinde var, disanda yoktur. Bunlann aynT varhgi olan varlarda iz ve etkileri 
vardir. Nitekim §eyh (r.a.) ilk fass'ta buna isaret etmistir. Aciklamasi ilerde gelecektir. 

Cogalma, baska bir acidan da, zatT bilgiyle ilgilidir. Cunku O'nun zati nedeniyle zatina iliskin bilgisi 
ahadiyyet mertebesinde zatinin yetkinliklerini bilmeyi gerektirir. Sonra da, ilahi muhabbet zatin 
bunlardan her birinin tek tek ilmT hazretinde, sonra da aynT hazretinde taayyun etmelerini gerektirir. 
Burada cokluk meydana gelir. 

Sifatlar, kullT tarn kusatanlar ve bircok seyi kusatmakla birlikte kullT tarn kusatmayanlar olmak 
uzere ikiye aynhr. Birinci gruba girenler yedi imam denilen, ana sifatlardir. Bunlar hayat, ilim, kudret, 
sem', basar ve kelamdir. O'nun isitmesi, Cemu'lCem' makaminda zatT kelaminin hakikatine iliskin 
bilgisinin tecellTsi ile cem ve tafsil makaminda ise zahir ve batin olarak a'yanT kelamina iliskin bilgisinin 
tecellTsiyledir; yoksa duyusal yolla degildir. Gormesi ise, hakikatlere tecellTsi ve ilminin onlara suhud 
yoluyla ilismesinden ibarettir. Kelami, irade ve kudret sifatinin gaybda olani aciga cikarma ve onu icad 
etmeye ilismesininden dogan tecellTden ibarettir. Allah soyle buyurmustur: 

"O'nun isi, bir seyin olmasmi dilediginde o seye ol demektir; o sey de hemen oluverir" 
(YasTn:82). Bu sifatlar, baskalannin asillan olsalar da, gerceklesmelerinde bazisi bazisiyla kayithdir. 
Nitekim ilim hayatla kayithdir; kudret de ilim ve hayatla kayithdir. irade de boyledir, geri kalan ucu 
zikredilen dorduyle kayithdir. 

isimler de bir acidan dorde bolunur. Bunlar ana isimlerdir: evvel, ahir, zahir ve batin. Turn isimleri 
toplayan isim, Allah ve Rahman ismidir. Allah; 

"Jster Allah diye caginn ister Rahman diye cagirm hangisiyle caginrsaniz en guzel isimler 
O'nundur" (isra:110) buyurmustur. Bunlardan her birinin hakimiyeti altinda bulunan guzel isimleri 
vardir. Mazhan ezelTve ebedTolan her ismin; ezeliligi evvel isminden, ebediligi ahir isminden, zuhuru 
zahir isminden, butunu batin ismindendir. ibda ve icada iliskin isimleri evvel ismine dahildir. iade ve 
ceza'ya iliskin isimleri ahir ismine dahildir. Zuhur ve butun'a iliskin olanlar zahir ve batin'a dahildir. 
Seyler su dortden hali olamazlar: Zuhur, butun, evveliyyet, ve ahiriyyet. 

isimler bir baska sekilde de zat, sifat ve fiil isimleri diye bolumlere aynhr. Her ne kadar bunlann 
tumu zat'in isimleri olsalar da; O'nun bu isimlerde zuhuru acisindan zat isimleri; sifatlann zuhuru 
acismdan sifat isimleri; bunlarda fiillerinin zuhuru acisindan da esmau'lefal adini ahrlar. Bunlann cogu 
iki veya uc yonu kendinde toplar. Cunku bunlar da bir acidan zata, diger acidan sifatlara ve bir baska 
acidan da fiillere delalet eden bir sey vardir. Mesela Rab; sabit anlamiyla zata aittir, malik anlamiyla 
sifata ait, muslih anlamiyla da fiile aittir. 



Zat isimleri sunlardir: 

Allah, Rab, Melik, Kuddus, Selam, Mu'min, Muheymin, Aziz, Cebbar, Mutekebbir, AIT, AzTm, Zahir, 
Batin, Evvel, Ahir, KebTr, CelTI, MecTd, Hakk, MubTn, Vacid, Macid, 'Samed, Muteali, GanT, Nur, Varis, 
Zulcelal, Rakib. Sifat isimler; Hayy, §ekdr, Kahhar, Kahir, Muktedir, KavT, Kadir, Rahman, RahTm, KerTm, 
Gaffar, Gafur, Vedud, Rauf HalTm, Sabur, Bin, AITm, HabTr, MuhsTy, Hakim, §ehTd, SemT, BasTr'dir. Fiil 
isimleri ise; Mubdi, VekTI, Bais, MucTb, Vasi, HasTb, MukTt, Hafiz, Hahk,Bari, Musavvir; Vehhab, Rezzak, 
Fettah, Kabiz, Basit, Hafid, Rafi, Muizz, Muzill, Hukm, Adi, hatif MuTd, MuhyT, MumTt, Vali, Tevvab, 
Muntakim, Muksid, Cami, MugnT, Mani, Darr, Nafi, Hadi, BedT, Residdir. 

§eyh (r.a.) insau'd Devair adh eserinde boyle belirlemistir; Biz de hicbir degisiklik yapmadan 
teberruken naklettik. Kimi isimler gaybm anahtarlandir; bunlan sadece Allah ve kendisine zatT 
huviyetiyle hakkm tecellT ettigi kutuplar ve kamil insanlar bilir. Bu hususta Allah: 

"O, gaybi bilendir, gaybini yalnizca hosnut oldugu elciye gosterir." (Cin:26) buyurmustur. Ve 
Peygamberde, duasinda, buna : 

"Senin gaybinin bilgisi icinde tercih ettigin" diye isaret etmistir. Bir acidan bunlar evvel ve batin 
isimler kapsamina girer. Bunlar a'yani sabitenin ilkesi olan isimlerin ilkesidirler. insallah ileride 
aciklayacagiz. Bu isimlerin oluslarla ilgisi yoktur. Nitekim §eyh Futuhatu'l Mekkiyye'de soyle demistir: 

" Yaratma ve nisbetler dismda kalan isimlere gelince, bunlan ancak O bilir; cunku bunlann 
oluslarla ilgisi yoktur," Bunlann bir kismi dis dunyanin anahtarlandir; cunku, bunlarla sadece dis 
duyulurlar kasdedilir. Bazan da bunlarla daha genel bir anlam kasdedilir. Nitekim Allah bu hususta 
soyle buyurmustur: " §ehadet ve gaybm bilicisi" (Ra'd:9). Bunlann hepsi, baska bir acidan da Ahir ve 
Zahir isimleri kapsamina girer. O halde, Esmau'l Husna, tumuyle isimlerin asillandir. 

Biline ki, mutekabil iki isim arasinda bu ikisinden dogma iki yonlu ve ikisi arasinda kopru olan bir 
isim vardir. Nitekim mutekabil iki sifat arasinda da bu iki sifattan dogma iki yonlu bir sifat vardir. Ayni 
sekilde isimlerin bazisinin bazisiyla bir araya gelmesinden de, ister mutekabil olsun ister olmasin, 
sonsuz isimler ortaya cikar; bunlann her birinin ilmT ve ayni vucud da bir mazhan vardir. 

Tembih 

Hukumlerine gore fiil isimleri su kisimlara aynhr: Bunlardan bir kismi ezelden ebede dek hukmu 
kesilmeyen ve etkisi sona ermeyen fiil isimleridir. Kutsal ruhlara, melekutT nefislere ve mutlak zamana 
dahil oldugu halde goreceli zamana dahil olmayan, orneksiz yaratilan her seye hakim olan isimler gibi. 
Bir kisminin hukmu ezelilik bakimindan kopuk olsa bile hukmu ebedi olarak devam edecek olan 
isimlerdir; Ahirete hakim olan isimler gibi. Cunku Bunlar ebedidir. Nitekim ayetler bunlann ve 
hukumlerinin ebedi olduguna delalet eder. Bunlar zuhuru itibariyle ezeli degildir. Cunku bunlann 
zuhurunun baslangici dunyevT insanin bitiminden itibarendir. Bu isimlerden bir kismi hukmu ezel 
bakimindan kesik, etkisi ise ebed bakimindan son bulur. Goreceli zamana dahil olan her seye ve 
dunyevT olusa hakim olan isimler gibi. Her ne kadar bunlann ahiret itibariyle neticeleri ebedi olsa da 
zuhuru itibariyle ne ezeli, ne de ebedidirler. Hukumleri son bulanlara gelince, bunlann hukumleri ya 
mutlak olarak kesilir ve ona hakim olan isim mutlak ilahT gayb kapsamina girer dunyevi olusa hakim 
olmus isim gibi, ya da gucu ve etkisinin (devlet) zuhuru sirasinda hakimiyette kendisinden daha tarn 
olan ismin hukmu altin da gizlenmis ve ortulu isimlerdir. 

Cunku isimlerin kendi zuhurlan ve hukumlerinin zuhurlan bakimindan devletleri vardir. Her 
birinin doniis siiresi 1000 yil olan yedi yildizm doniis sureleri ve seriatlar bu guc ve etkilere dayanir. 
Zira her seriat icin bir isim vardir; bu ismin etkisi ve gucunun devamiyla ve saltanatinin bekasiyla 
seriat devam eder, onun saltanat ve devletinin zevaliyle nesholunur. Sifatlann tecellTleri de boyledir. 
Cunku herhangi bir sifat zuhur edince baska bir sifatin hukmu, onun altinda son bulur. Tek tek 
isimlerden her biri bir mazhar ister, etkileri bu mazharla ortaya cikar ve mazhar a'yandan ibarettir. 
Eger bu aynlar, insani aynlar gibi, turn isimlerin hukumlerinin zuhurunun ahcisi ise bu aynlar her an 
onlann se'nlerinden bir sen'ne mazhar olurlar. §ayet isimlerin hukumlerinin ortaya cikmasina 
kabiliyetli degillerse o zaman sadece bir kismina ozgu olur, bazisma olmazlar: Meleklerin aynlan gibi. 
Bu aynlann dis dunyada, dunya ve ahiret itibariyle devamlan ve son bulmalan, isimlerin onlardaki 
etkilerinin surekliligi ve son bulmasina baghdir. O kadar. Bu uyanyi iyice kavrarsan ve maksat da hasil 



olursa senin icin bircok sirlar acikca gozulur. 

Ba§ka Bir tembih 

Dis dunyada var olan seylerin hepsi dis varhklan bakimindan zahir isminin hukmu altmdadir. Hak 
(suhhanenu) zuhuru bakimindan Zahir'in ta kendisidir. Nitekim butunu acisindan da Baun isminin ta 
kendisidir. Dolayisiyla bilgideki a'yani sabite de batinhgi acisindan Allah'in isimleridir. Dis dunvada var 
olan seyler bu a'yani sabitelerin mazharlandirlar. Bu bakimdan, zahirligi acisindan dis dunyadaki 
varhklann tabiatlan Allah'in isimleridir. §ahislar ise bu isimlerin mazharlandir. 

Dolayisiyla, cins olsun, tur olsun, her dis gercekligin ana isimlerden bir ismi vardir. Cunku bu ana 
isimler tek tek turn fertleri kapsar; dahasi her sahsin tekil isimlerden bir ismi vardir. Cunku sahis 
zahirle mazhann dis dunyada birlesmesi acisindan, kendisine ait musahhas ilintileriyle birlikte bu 
gercekligin ta kendisi (ayn) dir, baska degil. AkIT olarak baskahklan acisindan sahislar dis gercekliklerin 
mazharlandir. Nitekim dis gergeklikler de a'yani sabitenin mazhan; a'yan i sabite de isim ve sifatlann 
mazharlandirlar. O kadar. 

Tembih: 

Sonraki bilgelerden bazisi Allah'in zatini bilmesinin zatinin kendisi oldugunu, mumkun severi 
bilmesinin ise (kendilerine yoneltilecek suclamalar dan kacinmak icin) kendisi ile kaim suretlele 
birlikte ilk akhn varhgmdan ibaret oldugunu soylemislerdir. Yuce ilahT hikmetleri bilen muvahhitlerce 
bu bir acidan boyle olsa da genel anlamda ve onlann ilkelerine gore dogru degildir. Zira ilk akil zatT 
huddsla hadistir. Oysa Allah'in ilminin gercekligi kadimdir, cunku kendisinin aynidir. Oyleyse, ilk akhn 
Allah'in aynisi olmasi nasil mumkun olur? Ayni sekilde ilk akil, mumkun hadis ve zati ademle mesbuk 
oldugundan, Hakkin malumudur. Zira Allah bilmedigi seye varhk veremez. Sonucta Allah'in ilk akla 
iliskin bilgisi zorunlu olarak onun varhgmdan once gelir. Oyleyse, Allah ilk akildan baska bir seydir; ve 
ilk akhn mahiyeti zorunlu olarak bilginin gercekliginden baska bir seydir. Cunku ilim, bazen, Hakkin 
kendi zatini kendisiyle bilmesi gibi bizzat zorunlu; bazan izafetli sifat; ve bazen de mahiyetin aksine 
salt izafet olur. 

Eger Zatini bilmesi yaratiklanni bilmesinden farkhdir ve bu bilme de "ilk akildir" denirse, soyle 
deriz: Bilmenin ash birdir, fertleri arasindaki baskahk itibaridir; cunku bilmenin fertleri arasindaki 
farkhhk bilinen konulara baghdir ve bu da (bilmenin fertleri) bilmenin hakikatinin tekligine zarar 
vermez. Hak, seyleri bizzat kendisini bildigi gibi bilir, baska sekilde degil. O'nun goreli bir sifat ya da 
bazi suretlerde salt izafet olmasi O'nun ilk akim kendisi olmasina engeldir; zira birincisi araz, ikincisi 
cevherdir. O'nun cevherlerden bir cevher olmasi, ilahT huviyetin ancak bunlara akisi iledir. Oysa onlara 
gore, bu boyle degildir. Oyleyse onun bir cevher olmasi mumkun degildir. Keza esyayi bildigi sekilde 
onlara guc de yetirir. Dolayisiyla O'nun kudretinden degil de bilgisinden ibaret olmasi seceneksiz bir 
tercihtir; aksine O'nun bilgisinin degil de kudretinin kendisi disindaki her seyi kusatmasi onlann 
gorusune gore, daha dogru olur. 

Ayni sekilde, ilk akhn Allah'in bilmesinin aynisi olduguna inanmak butun esyanin varhgmdan once 
olan ilahT inayeti iptal eder. ilk akil Allah'in nezdinde bir hazir bulunustan da ibaret degildir. Cunku 
hazir olma hazir olanin sifatidir; bu hazir olan da akildir. Allah'in bilmesi ise O'nun sifadir; sifati da 
kendisinden baska bir seydir. Keza Allah'in ilminin hazir olmasi ozu geregi O'ndan sonradir; cunku 
O'nun sifatidir. ilk Akhn hazir olmasi da ozu geregi Hak'tan ve bilgisinden sonradir; cunku Hak teala 
turn yetkinlikleriyle birlikte bizatihi, mevcudattan once gelir. Allah'in bilgisi hazir bulunmak seklinde 
yorumlanamaz. Ayni sekilde bu, Allah tealanin en serefli sifatlannda, kendisinden sadir olmus baska 
bir seye muhtac olmasini gerektirir: ve cuz'T olmalan acisindan cuzileri ve bunlarla ilgili durumlan 
O'nun bilmemesini gerektirir; oysa Allah boyle bir seyden yuce ve uludur. 

imdi, eger muhakkik arif, seylerin ozlerini ve kullT manalan icmalen bilmesi acisindan kendisiyle 
Hakkin bilgisinin ve bir acidan zahirle mazhann ayni oldugunu soylerse bu dogru olur. Onceki 
"tembih" te gectigi uzere, 0, alTm isminden ibarettir. Cunku O'nun mahiyeti ozel bir taayyunle 
taayyun etmis ilahT huviyetten ibarettir; ki bu da ilk akil diye isimlendirilir. Ancak bu ozel taayyun ilk 
akla ozgu degildir; aksine kullileri ve cuz'Tleri icine almasi bakimindan kulli nefse de ozgudur. Hatta bu 
acidan sadece ilk akil degil her bilen O'nun alTm ismi olur. HakTm bu anlami kavrayamaz; cunku ona 



gore, akil ve baska seyler mahiyet ve vucud acismdan Haktan baskadir ve Hakkin yaratiklanndan 
(ma'lul) bir yaratiktirlar; dolayisiyla, sonuc olarak Hak sifatlannda ve yetkinliklerinde kendisinden 
baska bir seye muhtac olmus olur. Dogrusu, insaf sahibi olan herkes kendisinde sunu bilir: adem 
zamanT olsun olmasin, esyayi orneksiz yaratan ve yokluktan varhga cikaran, onlan icadmdan once, 
hakikatlan ve lazim olan zihni ve harici suretleri ile bilir. Aksi takdirde onlara varhk veremezdi. 
Dolayisiyla, Allah'in onlan bilmesi onlardan baska bir seydir. Allah'in zatinin ve zatinin aynisi olan 
bilgisinin bircok duruma mahal olmasinin imkansizhgina inanmak ancak bu seylerin Allah'tan baska 
olmasi durumunda dogru olur. Tipki Hakk'tan perdelenmis olanlann gorusunde oldugu gibi. Bu 
seylerin vucud ve hakikat acismdan Hakk'in aynisi, taayyun ve sinirlanma acismdan ise Hakktan baska 
olmalanna gelince, bu mumkundur. Gercekte O, ne bir mahalle konan, ne de mahallin kendisidir; 
tersine O, bazan konak bazan da konuk biciminde ortaya cikan tek bir seydir, O halde isin ashnin, 
esyanin suretlerini tumelligi ve tikelligi, kucugu ve buyugu, topluca ve aynntisiyla birlikte, aynT ve ilmT 
olarak kusatan zati bir bilmeyle oldugu ortaya cikmistir. 

"Yerde ve gokte zerre kadar bir sey bile O'nun bilgisi dismda degildir" (Yunus:61). 

§6yle bir sey ileri surulecek olursa: ilim Zat ve O'nun yetkinliklerinden ibaret olan maluma 
(bilinene) tabidir; oyleyse O', nasil oluyor da o seyin kendisi oluyor? Deriz ki, Goreli sifatlann birtakim 
yonleri vardir: Zattan baska olmama yonu ve zattan baska olmalan yonu. Birinci yone gore ilim, irade, 
kudret ve kendilerine izafet ilisen digerleri bilinene, istenene, yoka tabi degildirler. Zira bunlar zatin 
aynisidirlar. Bunlarda cokluk yoktur. ikinci yone gor', ilim bilinene tabidir. Ayni sekilde irade ve kudret, 
istenen ve guc yetirilene tabidir. Bilgide bir baska yon de vardir: bu seylerin suretlerinin bilende 
olusmasidir. Bu tur bilmede bilenle bilinenin ayni olusu bilginin bilinene tabi olusundan degil, tersine 
bilinen seylerin suretlerinin bilende meydana gelmesinden dolayidir, Bilginin seylere tabi olmasi 
acismdan, is ashnda boyledir denir; yani kendisine bilgi ilisen su hakikat (bilenle aynidir denir). Oysa o 
hakikat ozu bakimmdan zatin kendisi degildir. Kimi arifler ilk akh hakkin kendisi saymislardir: bunun 
nedeni sudur: ilk akil, cuz'Tleri icine alan kullileri kusattagindan oturu ve bilgisinin de Allah'in 
bilgisinde olanlarla ortustugunden ilahT bilgiye mazhardir. Ayni sekilde; Levhi Mahfuz adi verilen 
Tumel nefs de, bu acidan, Hakk'tan ibaretter. 

ilmin hakikatini ve malumata ilismesini Allah'dan baskasi bilemez. Bilmenin apacikhgi sanisi; golge 
ile golgenin golgesi arasinda bir fark bulunmayismdan kaynaklanmaktadir. Zira oluslar onlann 
varhklannin golgeleridirler. Ayni sekilde bilginin olusmasi da apaciktir; bir seyin olusumunu bilmenin 
apacikhgi ise; o seyin hakikatini ve mahiyetini bilmenin apacikhgini gerektirmez. Allah Gercegi en iyi 
bilendir. 

UCUNCU FASIL 

A'yan-i Sabite Ve Bazi Esma-i Mazharlar Hakkinda 

ilahT isimlerin Allah'in bilgisinde ma'kul suretleri vardir. Zira 0, zatindan oturu zatini, sifatlanni ve 
isimlerini bilir. Bu ilmT suretler, ozel bir taayyunle ve belirli bir nisbetle tecellT eden zatin aynisi olmasi 
bakimmdan, tikel olsun, tumel olsun ehlullah istilahmda a'yani sabite olarak isimlendirilir. Kelamcilar 
ve filozoflarca (ehli nazar), bunlann (a'yani sabite) tumellerine mahiyetler ve hakikatler, cuz'Tlerine de 
huviyetler denir. Mahiyetler, ilmT hazrette ilk once taayyun etmis, ismT kullT suretlerdir. Bu suretler, 
feyzi akdes yoluyla, ilahT zattan tasarlar. ilk tecellT, zatT sevgi aracihgiyla ve Zat'in, zuhurunu ve 
yetkinliklerini kendisinden baska kimsenin bilmedigi gayb anahtarlanni talebiyle gerceklesir. 

ilahT feyz feyzi akdes ve feyzi mukaddes olarak ikiye aynhr. Birincisiyle a'yani sabite ve bunlann 
temel istidatlan bilgide olusur; ikincisiyle de bunlar levazimi ve tevabii ile birlikte, disanda olusurlar. 
§eyh su sozuyle iste buna isaret etmistir: "Ahci, ancak, O'nun feyzi akdesiyle vardir." Bu taleb ilkin, 
Evvel ve Batin ismine, sonra da bu ikisiyle birlikte Ahir ve Zahir'e dayanir. Zira evveliyet ve batiniyyet 
ilmT vucud icin sabittir; ahireiyyet ve zahiriyyet aynT vucud icindir. Bilgide varolmayanin nesnel olarak 
varolmasi mumkun degildir. 

A'yan, dis dunyadaki varhklann imkani ve imkansizhklan acismdan ikiye aynhr: Mumkun aynlar ve 
mumteni aynlar. Mumteni olanlar da ikiye aynhr. 

Birincisi, akhn varsaymasma bagh olan mumteniler; Allah'a ortak kosmak, zit ve celisiklerin birligi 



vs. gibi. Bunlar kuruntuya dayah akhn dogurdugu, mevhum seylerdir. Allah Teala'nm bu turden 
kuruntulan bilmesi akh, vehmi bilmesinden dolayidir. Bu ikisinin (akil ve vehm) mevhum seyhleri var 
saymasi, bunlann bilgide ve ismT suretlerde zatlannin bulunmasi acisindan degildir; aksi halde 
vucddda serik olmasi gerekirdi. Futuhafda §eyh, evliyadan sozettigi 73. Bab'da ; 

"Ortada asla bir serik olmamistir; tersine serik, altinda salt yoklugun ortaya ciktigi bir terimdir. 
Allah'm varhgini birlemeye iliskin bilgi bunu reddetmistir; dolayisiyla sirk, yalan sozden ibaret bir 
sey olarak adlandirilmistir"der. 

ikinci kisim: Varsayimsal olmayan kisim; bu kisim, esasen sabit ve ilimde mevcut, hakkin zatina 
ili§ik durumlan icerir. Cunku onlar, zahirin ziddi olmasi bakimindan batma ozgu gaybT isimlerin 
suretleridirler. Zira batinin zahirle bulusan ve bulusmayan iki yuzu vardir. Mumkunler batinin birinci 
yuzune; mumteniler ise ikinci yuzune ozgu durumlardir. 

Bu isimler hakkmda §eyh Futuhatmda soyle demistir: 

"Yaratma ve nisbetlerle ilgili olanlann dismdaki isimlere gelince, onlari ancak O bilir; zira onlarin 
oluslarla ili§kisi yoktur". Buna Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) su sozuyle isaret etmistir: 

" .... veya gaybT bilginden istedigin §ey". Ozleri acisindan bu isimler batini istedikleri ve zahirden 
kactiklan icin zahirde varhklan yoktur. Bu isimlerin suretleri aynT varhkla nitelenme imkani olmayan 
ilmT varhklardir. Akilcilann bu hususta suurlan yoktur; akil buraya nufuz da edemez. Esasen bu tur 
manalara muttali olmak; peygamberlik ve velayet kandilinden ve bu ikisine inanmadan kaynaklanir. 

Mumteniler, haricte varolma ozelligi olmayan NahT hakikatlerdir; nitekim mumkunler, disanda 
varolma ozelligine sahiptirler. Mumkun her hakikat, ilmT hazrette ezeli ve ebedi olarak sabit olsa da, 
asla vucud kokusu almamislardir; ancak turn dis gorunusleri itibariyle ilmT hazrettedirler. Bunlardan, 
ilmT hazrette baki hicbirisi yoktur ki, daha sonra istidadi icabi haricte aynT vucudu istemiyor olsun. Zira 
bunlar istidat dilleriyle aynT vucudu isterler. §ayet Vahibul Cevvad bunlara vucud vermeseydi; comert 
olmazdi. Her birinin vucud talebine ragmen bazisini digerine tercih etmesi seceneklere bagh olmayan 
bir tercihdir. Bunlann fertleri, Hakkin bildigi gerceklesecekleri zamani beklediklerinden gaybdan 
sehadete dunyevi olus son buluncaya kadar zuhura gelirler. Aym sekilde, sahih hadiste isaret edildigi 
gibi, ahiretde de boyle zuhura gelirler: 

"Cennette bir muminin cam cocuk istediginde, gebe kalmasi, dogumu ve yaslanmasi tek bir 
saatte istedigi gibi olup bitecektir." Nitekim Allah: 

"Orada caninizin cektigi her sey var, istediginiz her sey var. Turn bunlar esirgeyen ve 
bagislayandan sizi bir agirlamadir" (Fussilet.31-32) buyurmustur. 

Mumkun aynlar da cevher ve araz olan aynlar diye ikiye aynhrlar. Cevheri aynlar tumuyle tabi 
olunanlar, arazlar ise tabi olanlardir. Cevherin de akillar ve soyut nefsler gibi basit ve ruhani; 
cevherler; unsurlar gibi basit cismani; disanda bulunmayan fakat akilda bulunan cins ve fasildan 
olusan cevheri mahiyetler gibi murekkep; akilda bulunmayan fakat disanda bulunan basit cisimler gibi 
basit ve ilintisel muvelledati selase gibi son ikisinden olusan kisimlan vardir. Cevheri ve ilintisel olan 
aynlar ust, orta ve alt cins olarak aynhrlar. Bunlann her biri de turlere, onlar da sinif ye sahislara 
aynhr. 

"Yerde ve gokte ilminden hie bir sey gizli kalmayan" Zat ne yucedir; "O isiten ve bilendir." 
(Sebe:3). 

Aynlar dunyasi Evvel ismi ve mutlak Batin isminin mazhandir. Ruhlar alemi muzaf Batin ve Zahir 
isminin mazhandir. §ehadet alemi ise, muuak Zahir ve, bir acidan da Ahir isminin mazhandir. Ahiret 
alemi, mutlak Ahir isminin mazhandir. Bu dordunu kendinde toplayan Allah isminin mazhan ise; turn 
alemlere hakim Kamil insandir. Misal alemi zahir ve batinin birlesmesinden dogan ve bu ikisi arasinda 
berzah olan mutevellid isminin mazhandir. Ust cinsler, dort isimden ibaret (Evvel, Ahir, Zahir, Batin) 
ana isimlerin mazhandir. Orta cinsler mertebece, ana isimlerin altinda yer alan isimlerin mazhandir. 
Alt cinslerse, kusatma ve sira bakimindan, bunun altinda bulunan isimlerin mazhandir. 

Aym sekilde gercek turler de, izafi turleri kusatan isimlerin mazhandir; eger bu izafi turler basit 
olursa, bunlardan her biri muayyen ozel bir ismin mazhan olur; eger bilesik olursa, her biri, muteaddit 
isimlerin birlesmesinden olusan ismin mazhan olur. Bunlann sahislan, birbiriyle birlesmekten dogan 
isimlerin dekaikinin mazhandir. Bu birlesmelerden, sonsuzca isimler ve mazharlar dogar. Allah'm su 
sozunun sirn da boylece anlasilmis olur: 



"De ki Rabbimin sozleri igin deniz miirekkep olsa O'nun sozleri tukenmeden deniz tukenir; Bir o 
kadanni daha getirsek yine yetmez" (Kehf:109). Zira O'nun kelimeleri tumuyle, hakayikin aynlanndan 
ibarettir. Musterek isimlerin yetkinlikleri ise; ozel isimlerin aksine, kendi mazharlan arasinda, her ne 
kadar bunlar da ozel olsa da, ortaktirlar. 

Disanda var ve cesitli sifatlara sahip olan her sey bu isimlerin mazhandir. Eger o mazharda her an 
onlardan bir sifat beliriyorsa, o bu sifatin o andaki mazhandir; tipki insan ferdi gibi; nitekim o bazan 
rahmet, bazan da zahmetin mazhan olur. Eger insanda siirekli, belli bir sifat veya degisik sifatlar 
ortaya cikiyorsa, o insan bu sifatlann mazhandir, Akillar ve mucerret nefisler, ilkelerini ve bu 
ilkelerden dogan seyi bilmelerinden dolayi ilahT bilginin mazharlan ve ilahT kitaplarda. Ars Rahmanm 
mazhan ve tahtidir; kursi ise RahTm'in mazhandir. Yedi felek Rezzak'in mazhan; altincisi AITm'in, 
besincisi Kahhar'in, dorduncusu, Nur ve MuhyT'nin, ucuncusij Musavvir'in, ikincisi Bari'nin, birincisi 
Hahk'in mazhandir. Bu taksim, ilgili felegin ruhaniyetine egemen olan ismin sifati acisindandir. 
Varhklan dikkatlice incelediginde ve onlann ozellikleri anlasihnca, bu feleklerin soz konusu isimlerin 
mazharlan oldugunu anlarsin. 

Tembih 

A'yani sabite, ilmT suretler olmalan bakimindan mec'ul (yaratilmis) diye vasfedilemezler; zira 
bunlar o an disanda mevcut degildirler. Mec'ul ise ancak mevcud olur. Nitekim, zihnimizdeki, ilmi ve 
hayali suretler, dis dunyada varolmadikca yapilmis (mec'ul) olarak nitelenmezler. Eger disanda 
varolmadikca, yapilmis olmakla nitelenselerdi, mumteniler de mec'ul olarak nitelenirlerdi; zira 
mumteniler de ilmT suretlerdir. Yapma (ca'l) yalniz disanya oranla bu ilmT suretlere ilisir, oyleyse ilmT 
suretlerin ca'li demek, onlann disanda varedilmesi demektir. Zira mahiyet, dis dunyaya mahiyet 
olarak konmustur. Bu anlamda, ca'hn mahiyete, bilgide ilismesi daha uygundur. Boylece tartisma 
sozele irca edilmis olur. .Zira soyle denemez: 

"Mahiyetler, tasan (faiz) 'in bilgide tasmasi ve onu meydana getirmesiyle var degildirler. Aksi 
takdirde, zatt hudusla hadis olmalan gerekirdi. Fakat mahiyetler varolmayan bir seyi ortaya 
cikarmak istedigimizde, ilmT aynlann varhkta, zaman bakimindan Hakk'dan geri kalacak bicimde 
zihinsel suretlerin ortaya cikisj gibi ortaya cikiyor degildirler." Aksine Hakk'in zatmi zatiyla bilmesi, 
varhkta O'ndan (zaman acisindan) geri kalmadan a'yani gerektirir. O'nun bilmesi, alemi bilmesini ilk 
akilla ayni yapanlann sandiklar gibi baska bir bilgiyle degil, butun bu aynlan zatT bilmenin kendisiyle 
bildigi aciga cikar. 

Tembih 

A'yani sabitenin iki yonu vardir: 

1. Onlar ismlerin suretleridir; 

2. haricT aynlann gercekleridirler. isimlerin suretleri olan aynlar, ruhlann bedenleri gibidir; ikinci 
tur aynlar ise bedenlerin ruhlan gibidirler. 

isimlerin de iki yonu vardir: Birisi cokluk yonu; oteki ise, bu isimlerle adlanan Zat'in birligi yonu. 

Gokluk yonu kendilerini toplayan ilahT hazretten feyz almaya muhtactir ve bu feyzi alem gibi ahrlar. 
Sifatlarla muttasif zatin birligi acisindan isimler; a'yanin suretlerinin rablandir ve onlara tasarlar. Zatm 
evveliyyeti ve batiniyyeti acisindan tecellTnin ta kendisi olan feyzi akdes ile feyz, zati hazretten 
isimlere ve a'yana mutemadiyen ulasir. Zatin hariciyyeti ve ahiriyyeti, a'yanin ise ahcihgi ve yetenegi 
acisindan tecellTnin ta kendisi olan feyzi mukaddesle de, feyz, harici aynlara ulasir. 

Kendi altindakilerin cinsi konumunda olan her ayn bu feyzin kendi altinda olanlara ulasmasinda, 
bir acidan sahislara vanncaya kadar, vasitadir. Tipki akillar ve soyut nefslerin, olus ve bozulus 
dunyasinda, kendi altlannda bulunanlara araci oldugu gibi. Her ne kadar feyz, Hakk'la vasitasiz 
birlikteligi olmak gibi bir ozel yonu olan her bir seye vasitasiz olarak ulasirsa da a'yanin, ruhlar ve 
harici gerceklikler olmalan bakimindan rububiyet ve merbubiyet yonleri vardir. Merbubiyyet yonuyle 
feyz ahrlar; rububiyyet yonuyle de dis suretlerinin rabbi olurlar. 

§u halde isimler mutlak olarak zahir ve gayb'in anahtarlandir. Mumkun aynlar sehadet aleminin 
anahtarlandir. Bunlara ve turn isimlere, istidatlanna gore, durmadan cem' hazretinden feyz geldigi 
icindir ki, §eyh feyzi, mutlak olarak, cem' hazretine, kabiliyyeti de a'yana nisbet etmistir. Her ne kadar 



a'yan rab olmalan itibariyle, kendi altinda bulunanlara feyzi ula§tinyor olsa da, hie kimse a'yanm 
sadece ahcihk, isimlerin de failiyyet yonunun oldugunu sanmasin. isimler de etki sahibi ve etkilenen 
olarak ikiye aynhr. Etki sahibi olanlann bazisi mutlak fail ve bazisi da mutlak ahci kihnmistir. 

Dusunenlere Kilavuz 

Mahiyetler, tumuyle, bilgisel, ozel varhklardir. Zira bunlar disanda yoktur; tipki Mutezilenin 
dusundugu gibi, varla yok arasmda bir araci gerektigi icin, dis varhktan da kopukturlar. Bize gore, bir 
sey, ya disanda sabittir veya subutu apacik degildir. Disanda sabit olan zorunlu olarak disanda vardir, 
sabit olmayan ise yoktur (madum). is boyle olunca mahiyetlerin akilda subutu, harici vikQddan 
ayndir. Akilda bulunan turn suretler Hakk'dan tasar. Bir seyin baskasmdan tasmasi demek, o seyi birisi 
onceden biliyor demektir; oyleyse tasanlar Allah'in ilminde sabittir ve O'nun bilgisi vucududur, cunku 
vucudu zatidir. §ayet mahiyyetler, ilimde taayyun etmis mevcutlardan baska seyler olsalardi, bu 
taktirde Allah tealanin zati, gercekten, kendi zatindan baska, bircok seye mahal olurdu ki, bu 
imkansizdir. Mahiyeti varhgindan habersiz olarak tasavvur edisimiz onun dis varhgina nisbetledir 
denemez; zira, eger zihnT varhgindan habersiz olursak o zaman zihinde asla bir sey bulunamazdi. 
§ayet, onlardan haberli olmakla birlikte, zihnT varhklanndan habersizligimiz kabul edilirse, onlann, 
mahiyetin kendisine, zihinde, varhk ilisen ozel bir varhk olmalan imkanindan dolayi, mutlak anlamda, 
varhktan baska olmalan gerekmezdi. Mahiyete disanda varhk ilistigi gibi, zihinde de ozel bir varhk 
ilisir. Dolayisiyla zuhul mahiyetin zihindeki varhgindandir; yoksa kendisinden degildir. Kimi zaman 
vucud, cogalmasi itibariyle, ozel varlara bitisik genel vucuda, ilistigi gibi kendisine ilisir. 

Dogrusu, yukanda gectigi uzere, vucud sifatlardan bir sifatla tecellT eder; bunun sonucunda da, bir 
baska sifatla tecellT eden varhktan secilir, boylece de ismT gergeklerden bir gergek olur. Hakk'm 
bilgisindeki bu gercpegin sureti de mahiyet adi verilen veya sabit ayn denilen seydir. istersen sen bu 
hakikate mahiyet diyebilirsin. Bu mahiyetin ruhlar aleminde bir dis varhgi vardir. Dis varhgi burada 
gergeklesir, misal aleminde bir varhgi vardir; misal alemindeki zuhuru cismani bir suretledir. Duyusal 
alemindeki vucudu ise burada gerceklesmesidir; zihinlerimizde de ilmT vucudu vardir; bu vucud onun 
zihnimizdeki subutudur. Bundan oturu; vucud, meydana gelmek ve olmaktan ibarettir, denir. Varhk 
nurunun, kemalatiyla, mezahirindeki zuhuru oraninda bu mahiyetler ve gerekleri kimi zaman zihinde, 
kimi zaman da disanda zuhur eder. Buna bagh olarak, zuhur da, Hakk'a yakinhk ve uzakhk, aracilann 
coklugu ve azhgi, istidat durulugu ve bulanikhgina gore guclu ve zayif olur. Sonucta bazi varhklarda 
yetkinlikleri tumuyle, bazilannda da yetkinlikleri eksik zuhur eder. 

Bu mahiyetlerin suretleri zihnimizde iken yuksek ilkelerden yansima yoluyla, veya bu hazretten 
nasibimiz oraninda vucud nurunun bizde zuhuru yoluyla, zihnimizde olusan suretlerin golgelerinden 
ibarettir. Bundan dolayi, esyayi ne ise o olarak bilmek zordur. Ancak, kalbini Hakk'm nuruyla 
aydinlatmis olan ve sirf vucud la kendisi arasindaki perde kalkan kisi haric. Zira bu kisi, bu ilmT 
suretleri kendi ozlerinde ne iseler oylece, Hakk'la idrak eder. Bununla beraber, inniyyeti olcusunde 
ondan perdelenir ve Hakk'm bu suretleri bilmesiyle Kamilin bilmesi arasmda bir farkhhk olusur. Bu 
yuzden ariflerin irfaninin gayesi aczlerini, kusurlanni itiraf etmek ve kusur bilmenin O'na ait oldugunu 
bilmektir. O AITm ve HabTrdir. Eger sen isittigin kadanni bilirsen, gercekten sana hikmet verilmis olur. 

"Kime hikmet verilirse ona bijyuk hayir verilmi§tir." (Bakara: 169). 

Ek: 

Yoklukla ilgili belirlenimleri ve mutlak vucud'dan ayrihklan acisindan aynlar ademe racidirler; 
hakikat ve vucudi belirlenim acisindan vucudun ta kendisi olsalar da. Eger ariflerin sozlerinden, 

"yaratilmis olanin ozu yokluktan ibarettir ve vucudun tamami Allah'a aittir" gibi bir soz isitirsen 
sen bunu kabul et. Cunku arif bunu yukandaki anlayisa gore soylemistir. Nitekim Emiru'l Muminin 
Kumeyl (r.a.) hadisinde 

"gercekten bilmek, vehimden kurtulmakladir" demistir. Sufilerin buna benzer bircok sozu vardir. 

Onlann; 

"Ademdeki a'yani sabite ve ademden ibaret mevcut" ifadeleri, adem bu seylere zarf olmustur 
demek degildir. Cunku yokluk salt hiclikten ibarettir; aksine onlann kasitlan sudur: Bu seyler ilmT 
hazrette sabit, haricT adem giyinmisler, ademle mevsuf olmuslar da sanki haricT ademlerinde sabit 
olmuslar; daha sonra da Hakk onlara haricT vucud elbisesini giydirmis; nihayet onlar mevcud 



olmuslardir. Dogrusunu Allah bilir. 
DORDUNCU FASIL 

Ehlullaha Gore Cevher ye Araz 

Esyamn hakikatini dusundugunde, bilmen gerekir ki, onlann bir kismini arazlarla ortulu tabi 
olunanlar ve bir kismini da bunlara eklenen ve tabi olanlar olarak bulursun. Kendilerine tabi olunanlar 
cevherler; tabi olanlarsa arazlardir. VikQd butun bunlan icine ahr. Cunku o, bunlann her birinin 
suretiyle tecellT eder. Cevherler, cevher olmayanlara nisbetle, tek bir seydir ki bu da tek bir hakikattir. 
Bu tek hakikat ise Kayyumiyeti ve gercekligi acisindan ilahT Zat'in mazhandir. Nitekim araz, Zat'a bagh 
sifatlann mazhandir. Gormuyor musun Ki ilahT Zat, surekli sifatlarla ortunmektedir. Ayni §ekilde 
cevher de, surekli, arazlarla sannmaktadir. Tipki Zat, sifatlanndan bir sifat eklenmekle; tumel olsun, 
tikel olsun bir isim oldugu gibi; ayni sekilde, cevher de, kendisine kullT anlamlardan bir anlam 
eklenmesiyle ozel bir cevher, kullT isimlerden bir ismin mazhan, hatta kendisi olur; tekil anlamlardan 
bir anlamin eklenmesiyle de bir fert gibi tekil cevher olur. Tumel isimlerin bir araya gelmesinden 
baska isimler dogdugu gibi, yahn cevherlerin bir araya gelmesinden de bunlardan olusan murekkep 
baska cevherler dogar. isimler, biri digerini kusattigi gibi, cevherler de birbirini kusatir. Temel isimler 
(ummehat) sinirh ve az sayida olduklan gibi cevher cinsleri ve bunlann turleri de sinirhdir. Asila bagh 
isimler sonsuz oldugu gibi, sahislan da sonsuzdur. Ehlullah istilahinda bu gercege Rahmani Nefes ve 
Tumel Huyula denir. Bundan taayyun edip bir varhk haline gelen seyler ilahT kelimelerdir. Eger sen bu 
hakikati, altmda bulunan turlere nisbetle, kendisine katilan cinsligi acisindan dusunursen, bu takdirde 
o, cinse ait bir tabiat olur. Eger onu, sayesinde turlerin tur oldugu aynm olusu acisindan ele ahrsan; 
bu takdirde o, aynmsal bir tabiat olur. Onun bir bolumu belirlenmis bir sifada birlikte bulunur; o da, 
kendisi olarak ture yuklenen yuklemdir, baska degil. 

Eger sen onu, altmda bulunan fertlerindeki esit hisseleri acisindan veya turlerinden bir tur altmda 
esit bicimde bulunmasi acisindan ele ahrsan o, tursel bir tabiattir. Oyleyse cinslik, aynmhk ve turluk, 
bu hakikate eklenen ikinci makullerdendir. Cevher, hakikati acisindan, yahn ve bilesik cevherin 
hakikatleriyle aynidir. Bu hakikatlerin hakikatidir. Turn hakikatler zatT gayb aleminden hissT sehadet 
alemine iner ve alemlerin her birinde, o aleme uygun olarak zuhur eder. 

Bu hususta siir: 

Olusta kudretini izhar eden bir hakikat vardir; 

Bu hakikat su olusu ve perdeleri ortaya koyandir. 

Arif ediplerin kalbiyle tanindigi gibi alimlerin gozuyle bilinmedi o. 

Yaratiklann hepsi hakikatin cehresinin perdeleridir, 

isin ash su ki bunlann tumij o hakikatin nukabasidir. 

Olustaki gizlilikte bir acaiplik yoktur. 

Aksine olusun, hakikatin ayni olmasi senin sastigm bir seydir. 

Onun tumel veya tekil anlamlara katilmasi demek, onlarda ortaya cikmasi demektir. Onun bunlarla 
tecellisi kimi zaman kullT mertebeleri, kimi zaman da tekil mertebeleri icinde olur. 

Oyleyse o, kendisi acisindan, tek bir zattir ve sifatlanyla ortaya cikisiyla da cogalan bir zattir. Her 
ne kadar bu Zat zuhuru acisindan itidale bagh bulunsa da, zata gerekli olan gercekleri acisindan 
bilfiildir. Bir fertte, sifat ve levazimi Cinsinden bilfiil veya bilkuvve, bir zaman ya da surekli bulunan her 
sey o fertte gayb durumundadir. Zira zuhur eden her sey, zuhurundan once, o seyde bilkuvvedir. 
Boyle olmasaydi zuhur olmazdi. Cinsi ve fash olmadigindan cevherin tanimi olmaz, Tanim diye 
soylenen sey, onun gercek tanimi degil, ilintisel tanimidir. 

Sifatlan ortaya cikaran ilahT tecellTler, " O her gun bir i§tedir" hukmunce, cogalmakta oldugundan, 
arazlar da sonsuzca cogahp dururlar; her ne kadar bunlardan temel durumunda olanlar sinirh sayida 
olsalar da. Bu husus, ismT hazretteki taayyunleri acisindan, sifatlann birbirinden ayn gerceklikleri 
olduguna senin dikkatini ceker; bir baska acidan bunlar, her ne kadar, tek bir hakikate, musterek bir 



hakikate raci olsalar da. Tipki o sifatlann mazharlannin, araz olusta musterek olmalanna karsin, 
birbirinden ayn hakikatler olduklan gibi. Zira vucudda bulunan her sey, gaybda olana bir delil ve 
i§arettir. 

Ehli Nazar Diliyle Tembih 

Mumkunler cevherler ve arazlardan ibarettir. Cevher, dis dunyadaki cevherlerin aynidir; ancak, 
birbirinden farkhla§malan onlara ili§en arazlar yoluyla olur. Turn cevherler, cevherlik tabiatinda ortak 
ve musterek olmadiklan hususlarda da birbirinden ayndirlar. Bu ayn olduklan hususlar cevherlik 
tabiati dismda kalan durumlardir, bu nedenle de arazdirlar. 

Cevher, nicin, cevherlik tabiatinin genel arazi olmasm denilemez. Biz diyoruz ki, genel araz, 
disandakilere degil, sadece akildaki fertlere aykindir. Genel araz, disanya oranla, o fertlerin aynidir. 
Aksi takdirde, kendisi olarak onlara yuklem olamazdi. Eger cevherlik tabiati, dis cevherlerden baska 
genel bir araz olsaydi; cevheri hakikatler de kendi ozunde cevherler olmazlardi; dolayisiyla zatlan da 
ona ilistiklerinden boyle olurdu; cunku ili§en ilisilenden zorunlu olarak baskadir. 

Keza, bu tabiat, kendi fertlerinin varhgindan ba§ka bir varhkla var olsaydi; o zaman arazlar gibi olur 
ve ona yuklenmezdi. Cevherin tabiatinin yoklugu, kendinden disanda oldugundan, kendi yoklugunu 
gerektirmezdi; acik secik lazim'in yoklugu melzumunun yoklugunu gerektirmez; aksine daha once 
gectigi gibi, vucudda ona isaret olur. Eger cevherlik tabiati olmasaydi, cevherler, cevherlik tabiati 
olmadigindan, haricte cevher olmazlardi ki bu muhaldir. Eger bu tabiat cevherlerin varhgi ile ayni 
olarak varolmus olsaydi, bu haricte onlann aynisi oldugu anlamina gelirdi ki bu da istenen seydir. 

Ayni sekilde, cevher, bir hakikat olarak disanda bulunan 'cuziler cinsinden varhgi kabul edilenlerin 
tamaminin aynisi olursa; cevher butune dahil olurdu; bu taktirde, mahiyederin cevlerlerden terekkup 
eden sonsuz, fashna dahil oldugundan fash cevherler olan, ayni sekilde cevherliginden ve cevherlige 
dahil olusundan oturu olmasi gerekirdi, ve her ne kadar fash araz olsa da, cevher cinsinden hicbir sey 
veya cevher ve arazdan olusan mahiyet basTt olmazdi. Dolayisiyla da cevheri mahiyet araz! bir sey 
veya bazisi haric, bazisina dahil olur sonucda da, anzindan kati nazarla, ozunde, kendine anz olanlann 
bir kismi cevher olmaz veya kull'e dahil olmazdi. Daha once gectigi gibi, bu ikincisinden daha da 
imkansiz olurdu. Zira mumeyyiz'in kendisi veya fertlerinden biri olmasi dogru degildir. 

Eger cevher olan aynlar sadece kendilerine ozgu olan belirli arazlarla cesitli olsalardi kesinlikle 
ozleriyle farkh olmaz, insan teklerinin tek bir hakikatte ortak olduklan gibi ortak olurlardi, denemez. 
Zira biz diyoruz ki, turn cevherler, tipki insan fertlerinin bu turun hakikatinde musterek oldugu gibi, 
cevherlik hakikatinde musterektir. Aralanndaki farkhlasma zatlannin olusmasmdan sonra zatlanyla 
(ozleriyle)' dir. §ahislar ancak tursel hakikate ilisen tikel arazlarla sahis haline geldikleri gibi, turler de 
ancak cevheri hakikate ilisen tumel arazlarla tur haline gelirler. Baksana, canhya nutk ilisince o canh 
bununla insana donusuyor; eger kisneme ilisirse at, anirma ilisirse esek oluyor. Bunlardan her biri 
arazdir. Esit olarak yuklem yapilmak istenirse istikak'a ihtiyac duyulur ve soyle denir: insan konusan 
bir canh, at kisneyen bir canhdir. Buna gore nutk (konusma) istikak (paylastirma) yoluyla yuklem 
kihnmistu. Muvataa ile natik olan ve "natik" teriminden anlasilan nutka sahip olan sey insan 
varhgmda bulunan hayvanin ta kendisi olan seydir. Her ne kadar akilda ondan (insan varhgi) daha 
genel olsa bile. Bundan dolayi o, ona yuklenir; sonucta hayvan ve nutk dismda ortada bir sey yoktur. 
Manevi terkibin sadece canhhk tabiati ile konusmakhk tabiati arasinda oldugu bilinmektedir; baska bir 
seyle degil; birincisi ortak, ikincisi, degildir. Cevherin, cevher ve arazdan olusmasi gerekmez. Zira 
nutku olan sey cevherdir; sahis gibi bilesik olan degil. 

Turluk ve sahishk arasindaki fark, birincisinde kullT kullTye katihr ama onu kullTlikten cikarmazken 
ikincisinde cuz'Tnin kullTye katilmasi ve onu kullTliginden cikarmasinda yatar. Natik'in insana muvataa 
yoluyla yuklem kihnmasi, nutuk sahibi olan seyin insana yuklenen baska bir mahiyet oldugunu 
soylemeye engel olur. Cunku bir mahiyeti kendisinden baskasina yuklem kilmak mahiyetin ozune 
aykindir. Yuklem kilmada varhgin icadi diye bir sey soz konusu degildir. Cunku yuklem kilmak varhga 
degil, mahiyetedir. Eger boyle bir sey mumkun olsaydi, mevcut cuzlerden olusmus bir mahiyetin 
cuzlerini, varoluslan sirasinda bunlara yuklemek de caiz olurdu. Dolayisiyla bir tek olanm varhgi 
murekkep varhgin kendisi (ayni) olurdu. Disanda bagimsiz bir varhgi olmasindan oturu, fasil olmaya 
uygun olmamakla birlikte, kendisine eklendiginde canh onunla insan oluyor gerekcesiyle nefsi natika 



demek olan nutk ilkesinin hayvana ait olmadigim sanmayasin. Tam tersine, bu ilke, cansiz varhklar da 
icinde olmak uzere, her seyde vardir. Cunku her seyin melekut ve ceberut aleminden bir payi vardir. 
Hayvanlar ve cansiz varhklarla konusmasinda oldugu gibi, esyayi ozuyle musahede eden Risalet 
Madeninden bunu te'yid eden seyler gelmistir. Allah teala soyle buyurmaktadir: 

"Hicbir sey yoktur ki O'nu hamdiyle tesbih etmemis olsun, ancak onlann tesbihini 
anlayamazsiniz " (isra:9). Nutkun her bir insan icin ilahT adet ve sunnete uygun olarak ortaya cikmasi 
insan mizacinin itidaline baghdir. Kamil insanlara gelince, durum boyle degildir. Cunku onlar esyanm 
batinina vakif olup konusmalanni kavrarlar. MuteahhirCmun, nutk'tan maksadin, konusmak degil 
kullileri kavramak oldugunu lugat anlamma ters olmakla birlikte soylemeleri yukandaki anlami ifade 
etmez. Cunku bu anlamda nutk, sadece insana ozgu mucerret natikhga aittir. Oysa onlann bu hususta 
hicbir delilleri olmadigi gibi, hayvanlann tumel bir algi sahibi olmadigina iliskin acik secik bilgileri de 
yoktur. Bir seyin bilinmemesi onun yoklugunu gerektirmez. Hayvanlardan sadir olan tuhaf seyler 
uzerinde derinlemesine dusunmek o hayvanlann kullileri idrak ettikleri sonucuna varmamizi 
gerektirir. Keza tumeli olmadan tikel algi mumkun olmaz. Cunku tikel sahislasmakla birlikte tumeldir. 
Allah yol gostericidir. 

Tembih 

Ozu geregi araz, konaklayacagi bir mahalle ihtiyac duydugu gibi ki bu cevherdir cevher de ozu 
geregi, gorunuse cikmak icin araza muhtactir. Hatta cevher arazin varhk nedenidir ve onu ister. 
Boylece aralanndaki irtibat kesintisiz olarak olusur. Bunlardan her biri, bir tur aynmla, akilda cevher 
araz ve haricte cevher araz olmak uzere ikiye aynhr. Birincisi, ilmT hazrette sabit cevher ve araz 
a'ynlar ve esit bicimde dis turlere yuklenen cins ve fasillar gibidir. ikincisi, disanda var olan cevher ve 
arazlar gibidir. Bununla cevherin, eger var olsaydi bir konuda olmadan veya bir konuda olmayan bir 
mevcut olan mahiyet oldugu bilinirdi. Araz ise bunun tersidir. Birinci gruptan iki yahut daha fazla 
cevheri birlestirmek, "hayvan" ve "natik" yuklemlerini insana karsitiyla yuklemek gibi, her ikisine konu 
olan seye yuklem yapmaya engel olmaz. 

Ek 

Viicud, Jmkan ve Jmkansizhk Hakkinda 

§eyh kaddese'llahu sirrahu'l azTz Fusus'u bizzat zorunluluk ve baskasiyla zorunluluk, imkan, 
mumkun ve imtinayi zikrettiginden dolayi bu yola uygun olarak bu uc nisbeti aciklamaya ihtiyac 
duyduk. Biz soyle diyoruz: Zorunluluk, imkan ve imkansizhk salt akli nisbetler olduklanndan, bunlann 
aralannda dis dunyadaki konulann gerceklestigi gibi bir gerceklesmesi yoktur. Bunlar sadece 
zihinlerde varhgi vardir. Cunku bunlar ilmT hazrette sabit olan aynT (bireysel) zatlara tabi durumlardir. 
Bunlar dis varhklanna oranla mumkunlerin imkani, mumtenilerin imkansizhgi; bu zatin kendisine 
oranla da vucudun zorunlulugu gibi durumlardir. Kendisi olmak bakimindan vucud zatiyla zorunludur. 
Onun zorunlulugu ilave dis bir vucud bakimindan degildir. Oyleyse zorunluluk, zatin kendisini ayniyla 
gerektirmesi ve disanda gerceklestirmesi zaruretinden ibarettir. imtina bir zatin dis varhginin 
yoklugunu gerektirme zaruretidir. imkan ise bu zatin varhk ve yoklugu zorunlu kilmamasidir. halde 
imkan ve imkansizhk kendileriyle nitelenen seylerin harici varhklanni zorunlu kilmadiklanndan 
olumsuzlayici sifatlardir. Zorunluluk ise subutT bir sifattir. 

Mumtenilerin zati ve bir seyi zorunlu kilmalan yok denemez; zira biz onlann iki kisma aynldigini 
aciklamistik: Akhn varsaydigi ve ozu olmayan kisim ile sabit durumlar ve hatta ilahT isimler kismi. 
Zorunlulugun haricT ve zihnT turn varhklan kusattigi daha once aynlar aciklanirken gecmisti. Cunku 
onlann varhgi zorunlu olmadigindan ne disanda, ne de akilda var olurlar. 

Buna gore zorunluluk zatindan ve baskasindan dolayi olmak uzere iki kisma aynhr. Bilinmeli ki 
bolumleme ubudiyet ve rububiyetle belirginlesme acisindan yapilmis bir bolumlemedir. Salt vahdet 
acisindan ise, sadece zattan oturu zorunluluk vardir. Buna gore, baskasindan dolayi zorunlu olan her 
sey ozu geregi mumkun olup ozunu imkan kusatmistir ve imkanla nitelenmesinin sebebi ise onun 
baskalanndan aynlmasi (imtiyazi)'dir. Eger bu aynlma olmasaydi vucud zati zorunluluk biciminde 
kalacakti. 

Bu Cic nisbetin mensei ilmi hazret olunca, ileri gelenlerden bazilan imkan hazretinin ilmT hazretle 
ozdes oldugu kanaatine varmislardir. Burada ve onceki Fasil'da zikri gecen akli konular, nazarT 



hikmetin zahirine aykin olan bazi seyleri icinde banndirsa da, gercekte, bunlann di§ ruhu, vucudun 
mertebelerini ve bunlann geregini bilen nebevT hazretin nurundan gelir. Bundan dolayi, her ne kadar 
felsefe ozentisi icinden olanlar ve taklitcileri bu konulan ulu orta ele alsalar da Ehlullah bunlan acikca 
soylemekten gekinirler. Allah hakki soyler ve yolu O gosterir. 

Taayyun Konusunda Sonsoz 

Bilmek gerekir ki taayyun ortaklasma olmayacak §ekilde, bir §eyi baskasindan ayiran seydir. Bu 
durum bazen, vacibu'lfuaMin ozuyle baskasindan seciklesmesi ve a'yani sabitenin bilgide belirmesi 
cunku a'yani sabite ozlerinde seciktir gibi, zatin aynisi olur. Cunku vucud, ilmT hazrette belirli bir 
sifatla zat ve sabit ayn olur. Bazen de baskasi icin degil sirf kendi zatina ilave olmus bir durum olur. 
Yazicinin yazicihkla yazi bilmeyenden aynlmasi gibi. Bazen de kendisinde zatina ilave bu durumun 
meydana gelmemesiyle aynhr. Yazicihgin yoklugu ile ummTnin katipten aynlmasi gibi. Birinci 
durumda, bu ilave durumdan baskasmin meydana gelmemesi dikkate ahnmamakla birlikte bu 
durumun onda meydan gelecegi kabul edilir. Zeyd'de terziligin meydana gelmemesini dusunmemekle 
birlikte yazicihgin meydana gelmesini dusunmemiz gibi, ya da baska seyin onda meydana 
gelmemesini dusunmekle birlikte yazicihgin onda meydana gelmesi kabul edilir. 

ilave taayyun bazan varhksal, bazen yokluksal, bazen de bu ikisinin birlesmesiyle olur. Tek bir tur 
kendi turlerinin hepsini icinde toplar. Cunku insan, mesela, attan ozu ile aynhr; mazharlanndan bir 
mazhar icinde varhksal bir sifatin meydana gelmesiyle de diger bir varhksal sifatla ortaya cikan 
baskasindan aynhr. Merhametli olan Zeyd'in gaddar Amr'dan aynlmasinda oldugu gibi; ve varhksal bir 
sifatla ortaya cikan kimse de yokluksal bir sifatla ortaya cikan kimseden aynhr; bilenin kara cahilden 
aynlmasi gibi; ve terzi olmayan katip de katip olmayan terziden diger bir sifatla olmamakla birlikte 
varhksal bir sifatla aynhr, veya bunun tersi olur. ilave taayyunlerin tumu varhgin gereklerindendir; 
oyle ki birbirinden ayn olan yoklar onlan kabul edenin zihnindeki varhklan veya melekelerinin 
varhklan bakimmdan birbirinden aynhrlar. §6yle denemez: Mevcudat arasindaki farkhhklar sadece 
taayyunlerden kaynaklaniyorsa, onlar ozleriyle birbirinden ayn olamazlardi; aksine tek bir hakikatte 
ortaklasan insan fertleri gibi ozleri ortak olurdu. Zira biz diyoruz ki, zatlar sadece ilmT tayyunlerle zat 
olurlar. Bu taayyunlerden Oncesine gelince, mahz vucud olan ilahT Zat'tan baska bir sey yoktu. 
Nitekim Peygamber soyle demistir: "Allah vardi ve beraberinde hicbir §ey yoktu." Buna gore, aciga 
cikmistir ki, aynlann zatlanyla farkhhsmalan, ilkin, sadece, kendileriyle zatlann zat olduklan 
taayyunlerden kaynaklanir. Nitekim sahislar da onlan sahislastiranlarla sahis oluyorlar. Cunku onlann 
ozleriyle ve sifatlanyla seciklesen ek zatlan vardir. 

BE§iNti FASIL 

KiJlIT Alemler ve Be; IlahT Hazret 

"Alem" kelimesi, lugat anlaminda, alamet' ten geldiginden kendisiyle bir seyin bilindigi sey 
demektir; istilah anlaminda ise, Allah'dan baska her sey demektir. (Junku Allah, isim ve sifatlan 
yonuyle onun sayesinde bilinir. Zira alemin fertlerinden her bir fertle Allah'in isimlerinden bir ismi 
bilinir. Zira o fert, O'nun isimlerinden ozel bir ismin mazhandir. Cins ve hakiki nev'le de kullT isimler 
bilinir; hatta, halk nezdinde kotu gorulen kara sinek, sivri sinek, pire vs. ile de bir takim isimler bilinir 
ki bunlar o isimlerin mazharlandir. ilk akil, alemin hakikatlerinin kullilerini ve bunlann suretlerini 
icmalen icerdiginden Rahman isminin kendisiyle bilindigi KullT Alem'dir. KullT nefs, ilk akim icine aldigi 
seyleri cuz'T olarak tafsilen icerdiginden ayni sekilde RahTm isminin kendisiyle bilindigi KullT Alemdir. 
insani Kamil, ruh mertebesinde icmalen, kalb mertebesinde de tafsilen bunlann tumunu icerdiginden, 
isimleri toplayan Allah isminin kendisiyle bilindigi KullT Alem'dir. 

Alemin fertlerinden her bir fert bir ilahT isme alamet olduguna gore ve her bir isim alemin 
isimlerini kapsayan bir zat olunca, ayni sekilde, alemin fertlerinden her bir fert, kendisiyle turn 
isimlerin bilindigi bir alem olur. Oyleyse alemler bu acidan sonsuzdur. Ancak, tumel ilahT hazretler bes 
tane oldugundan, ayni sekilde, kendisinden baskasini kapsayan kullT alemler de bes olur. 

KullT hazretlerin ilki, mutlak gayb hazretidir. Mutlak gayb alemi, ilmT hazretteki sabit'aynlar 
alemidir ve bunun karsisinda mutlak sehadet alemi vardir; bu da mulk alemidir. 



Muzaaf gayb hazreti, mutlak gayba yakm olan ve sehadet alemine yakin olan olmak uzere ikiye 
aynhr. 

Mutlak gayba yakin olanm alemi, ceberutT, melekutT ruhlar alemi, yani akillar ve soyut nefsler 
alemidir. §ehadete yakin olan ise Misal alemidir. Boylece de izafi gayb alemi ikiye aynlmis oluyor; 
<punku ruhlann bir sehadet alemine uygun suretleri, bir de, mutlak gayb alemine uygun soyut akIT 
suretleri vardir. 

Besincisi ise, anilan dort hazreti kendinde toplayan, turn alemleri ve igindekileri kendisinde 
banndiran insanT alemidir. imdi, mulk alemi melekut aleminin mazhandir; bu da mutlak misal 
alemidir. 

Mutlak misal alemi de, ceberut aleminin, yani soyutlar aleminin mazhandir; ceberut alemi de, 
sabit aynlar aleminin mazhandir. Bu da ilahT isimler ve vahidT hazretin mazhandir; o da ehadT hazretin 
mazhandir. 

Tembih 

Bilinmelidir ki, bu alemler, kul ITsiyle cuz'Tsiyle, onun kelimelerinin tamamini icperdiginden ilahT 
kitaplardir. ilk akil ve kullT nefs ana kitabin (ummu'l kitap) iki suretidirler, ilmT hazret olan bu ikisi iki 
ilahT kitaptir. 

Kimi zaman ilk akla, esyayi topluca igerdiginden umu'lkitap denir; ilk akildakiler kendisinde tafsiLn 
zuhur ettiginden dolayi da kullT nefse KTtabu'lMubTn denir. Buna, kullT cisme basih nefs hazreti olan 
mahv ve isbat kitabi da denir. Zira kullT cism sonradan olanlarla (havadis) iliskili oldugundan, kullT 
nefsin suretidir. Mahv ve isbat ancak sahsi suretler igin gegerlidir; bu ozlerine gerekli halleri 
agisindandir; bu da felekT konumlan sart kilan asli istidatlanna goredir; bu felekT konumlar da, 
mudebbir, mahi, musbit, diledigini yapan vs. isimleriyle Hakk'dan bunlara tasan halleriyle birlikte bu 
suretleri giydirir. insani Kamil ise, turn bu kitaplan cami bir kitaptir, zira o buyuk alemin nushasidir. 

RabbanT arif AN b. Ebi Talib kerremallahu vecphe soyle diyor: 

§iir: 

ilacin sende farkinda degilsin, dert sende sabretmiyorsun. 

Sen kiifiik bir sey oldugunu saniyorsun, 

Oysa biiyiik alem sende durulu. 

Sen, harfleriyle gizlinin afiga fiktigi afiklayici kitapsm. 

§eyh de soyle diyor. §iir: 

Ben Kur'anim sebu'lmesanT, 
Ruhun ruhu, kaplarm degil. 
Kalbim meshudumla birliktedir, 
O'nu musahede eder, dilim sizinle 

insani Kamil, ruhu ve akh bakimindan Ummu'lKitab diye isimlendirilen akIT bir kitaptir. Kalbi 
agismdan da Levhi Mahfuz Kitabidir. Nefsi agismdan mahv ve isbat kitabidir. Bu kitabin yukseltilmis, 
temiz, mukerrem sayfalanna, sirlanna ve anlamlanna sadece karanhk perdelerden annmislar 
dokunabilir. Zikredilen kitaplar, ilahT kitaplann asillandir. Bunlann dallan da, akil, nefs, ruhani ve 
cismani yetiler cinsinden vucud da bulunan seylerin tumudur. Zira bu kitaplar, kendilerinde ister 
mucmel, ister mufassal, butunuyle ve bir kismiyla mevcudatin hukumleri yazilacak seylerdir. Bu 
yazmanin asgarisi, bir sey ne ise o olarak hukmunu yazmaktir. Allah en iyi bilendir. 

Tembih 

Bilinmelidir ki, ilk akhn buyuk alem ve onun gergekleriyle olan munasebeti, tipki, insani ruhun 
beden ve yetileriyle olan munasebeti gibidir. 

KullT nefs, tipki, nefsi nauka'nin insanm kalbi oldugu gibi, buyuk alemin kalbidir. Bundan oturu 
aleme buyuk insan dendi. Sanilmasin ki, kendi gergekliklerinden ayn suretlerin Hakk'tan bu ikisine 
tasmasi bahanesiyle, ilk akhn ve kullT nefsin kapsadigi suretler, bunlann hakikatinden baskadir; tarn 
tersine, bunlara su suretlerin akisi demek, onlar da bu hakikatlerin icadindan ibaret demektir. 



Disandaki turn hakikatler, ilk akil ve kullT nefsteki suretlerin golgeleri gibidir. Cunku disanda ortaya 
cikan seyler, ilkin bu ikisinde zuhur vasitasiyla olur. Bu ikisinde de suretlerin bilgisi, harictekinden 
soyutlama yoluyla degil de, kendilerine akan suretlerin ayniyla olusur. Bu hakikatler, ilk akhn 
hakikatinin aynisidir; dahasi, sirf vucud acismdan hakikatleri bilen her bir varhgin aynidir; her ne kadar 
bu gerceklikle taayyunleri ve bilinmeleri itibariyle baska olsalar da. (Junku biz, turn hakikatlerin 
hakikat olmalan acismdan, mutlak vucuda raci oldugunu aciklamistik. Bunlardan her biri vucud 
bakimindan digeriyle aynidir. Her ne kadar taayyunleri itibariyle baska baska olsalar da. Keza, disanda 
ilk zuhur eden sey, ilahT hazrettendir. 

Yine aciklamisuk ki, bu mertebede, ismT hakikatler bir acidan onlann ayni, bir acidan da onlardan 
baskadir. Onlann mazharlan da, ayni sekilde bbyledir. Oyleyse hakikatlerin onda birligi, turn 
ademogullannin zuhurundan once Adem'de birligi gibidir; her ne kadar ademoguUan taayyunleriyle 
huviyederi acismdan zuhur anmda farkh iseler de; hatta, ilk akil gercek Adem'dir. Bu hususu 
Peygamber'in su ifadesi teyid eder: " Allah'm ilk yarattigi §ey benim nurumdur." Mahiyetlerin 
farkhhgi, huviyederin farkhhgi gibidir. Bunlarm her biri (huviyet ve mahiyet), bir seyin kendisiyle ne ise 
o oldugu seydir. Aralanndaki farka gelince, mahiyetler kulliler; huviyetler ise cuz'Tler hakkinda 
kullanihr. 

Buna gore, ademogullan tur ve mahiyet acismdan bir; ozleri acismdan farkhdir; oyleyse birlikleri 
mumkun degildir denemez. Zira biz mahiyetlerin kullT taayyunle taayyun etmis ilmT, ozel varhklar 
oldugunu aciklamistik. Butun bunlar, ne ise o olmalan bakimindan vucud da birdirler. Bilenle bilinen 
arasindaki akli aynm vucudda birlige engel degildir; nitekim gunduzun aydinhgi ile mehtap aydinhgi 
vucudda birdir, her ne kadar akil, gunes veya ayin isiginin yildizlann isigindan farkh olduguna 
hukmetse de, durum boyledir. Bilinenlerin bilgi ve bilenle birliginin esasi; sifat, isim ve aynlann 
Hakk'la birliginden baska bir sey degildir. Boylece, her bir bilende olusan suretlerin durumu, ister 
soyutlanmis ister soyutlanmamis olsun, onlann kendi gercekliklerinden baska bir sey degildir. Cunku 
onlar, disanda var olduklan gibi, ayni sekilde, akli, zihni ve misali alemde de vardirlar. Bir seyin 
suretinin, o seyin gercekliginden ayn olarak meydana gelmesi, zorunlu olarak onu bilmek demek 
olmaz; zira suret onlara gore ondan baska olur. 

insan buyuk alemin nushasi oldugundan, buyuk alemin icindeki turn hakikatleri kapsar; dahasi bu 
hakikatler onun aynisidir. insani bu hakikatlerden perdeleyen seyse unsursal olustan baska bir sey 
degildir. Perdenin kalkmasi oraninda, insanda, hakikatler zuhur eder. insanin bildikleri ile olan iliskisi, 
ilk akl'm bildikleriyle olan iliskisi gibidir; hatta, gercekte, insanin bilgisi upki ilk akhnki gibi, bir acidan 
etkin, bir acidan, mertebesi bakimindan, edilgin olsa da; dahasi insan, etkin bilgiyle nitelenmek 
acismdan ilk akildan daha gucludur. Cunku insan halifedir ve turn alemlerde soz sahibidir. Bu ve daha 
once zikredilenlerin anlami, ancak, etkinligin gercegi kendisinde zuhur eden, ve suhud mertebesinde, 
vahdeti vucuda mazhar kiside tecellT eder demektir. Allah'm bilgisi zatinin aynidir; keza malumati da 
aynidir; farkhhk O'nun muayyen tecellTlerindedir. Dogruyu bilen Allah'tir. 

ALTINCI FASIL 

Misal Alemine iliskin Hususlar 

Bilinmelidir ki misali alem, nuram cevherden olusan ruhanT bir alemdir; o, niceliksel ve duyusal 
olmasi acismdan cismanT, nuranT olmasi acismdan ise mucerret akli cevhere benzer. Dolayisiyla ne 
bilesik maddi bir cisim, ne de soyut akli bir cevherdir. Cunku o ikisinin arasini ayiran sinir ve koprudur. 
iki sey arasmda kopru olan her seyin, ister istemez, bu ikisinden baska bir sey olmasi gerekir; dahasi 
onun iki yonu olmahdir ve bu yonlerden her biri kendi alemine uygun olmahdir. Son tahlilde su 
soylenebilir: MTsalT alem son derece latif, isikh bir cisimdir; bu sayede o, soyut saydam cevherlerle, 
maddi, yogun, cisimli cevherler arasmda ayirdedici bir sinir oluyor. Her ne kadar, bu cisimler, semavi 
cisimlerin semavi olmayanlara nisbetle latif oldugu gibi, bazisi bazismdan daha latif olsa da 
bazilannin, akli suretierle ilgili kanaatleri gibi, misali suretlerin kendi hakikatlerinden ayn oldugu 
sanilan nedeniyle sandigi gibi, bu alem arazT (ilintisel) bir alem degildir. 

Dogrusu, cevheri hakikatler; ruhanT, akli ve hayalT alemlerin her birinde vardirlar ve bu cevherlerin 
her birinin kendi alemlerine uygun suretleri vardir. Bu gercegi kavrarsan hayal yetilerinin kusattigi her 



seyi kusatan kullT nefse ait hayalTyetinin bu alemin mahalli ve mazhan oldugunu kavrarsin. Bu aleme, 
cismani alemdeki suretleri kapsadigi ve ilmT ilahT hazretteki a'yan ve hakikatlerin suretleri icin ilk 
suretsel misal oldugundan, misal alemi denir. Ayni sekilde, bitisik hayal gibi, maddi olmayan bir sey 
oldugundan dolayi da aynk hayal denir. Her bir mananin, her bir ruhun, mutlaka, kendi yeddnliklerine 
uygun bir misalT sureti vardir. Zira bunlardan her birinin zahir isminden bir payi vardir. Nitekim, sahih 
haberde soyle ifade edilmistir: 

"Hz. Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem Sidre'de Cebraili gordu. Cebrailin alti yuz kanadi 
vardi. Orada Cebrail, her gun sabah aksam hayat nehrine girip cikiyor ve kanatlanni cirpiyor, bunun 
sonunda Allah, dokulen damlalardan sayisiz melekler yaratiyordu." 

Bu alem ar§i, kursuyu, yedi gogu, yerleri ve bunlardaki felekleri vs. igine ahr. iste bu makamda talib 
nebevi mirac'in nasil vuku bulduguna vakif olur ve Peygamber'in birinci gokte Adem'i, ikincisinde 
isa'yi, iJcuncusunde Yusuf u, dorduncusunde idris'i, besincisinde Harun'u, altincisinda Musa'yi, 
yedincisinde ibrahim'i (Allah'in selami hepsinin uzerine olsun) musahedesini kavrar; ve yine ruyada ve 
hayal yetisiyle, tipki sulukta orta durumda olanlarda oldugu gibi, semaya yukselmek cinsinden 
musahede ettigi seylerle ruhanT alemde musahede ettigi sey arasindaki farki da kavrar. iste bu 
duyulur suretler bu misalT suretlerin golgeleridirler. Bundan dolayidir ki, arif, kesfi ferasetle, kisinin 
yuzunden halini tanir, Peygamber demistir ki,. 

" Muminin ferasetinden sakmin; zira o Allah'in nuruyla bakar". Yine Peygamber; 

" Deecalin alninda kefere yazihdir; onu sadece mumin okuyabilir". Allah da cennet ehli icin; 

" Onlann yuzlerinde secde izinden belirtiler vardir" (Feth: 29); ve cehennem ehli icinde de; 

"Suclular yuzlerinden tanmir da, percemlerinden ve ayaklarmdan yakalanirlar" (Rahman:41) 
buyurmustur. (Aynk)hayallerin kendisi olan mukayyet misaller de, misalT surederden olusma ve onun 
golgelerinden bir golgedir; Allah onu ruhanT aleme delil olarak yaratmistir. Kesf erbabi onlan bu 
aleme biusik ve ondan aydinlatilmis olarak kabul etmis; tipki denize kansan gaylar ve irmaklar, eve 
151k veren menfezler gibi. 

Alemde bulunan her bir varhgin, insan dunyasindaki hayal gibi, ister felek, ister yildiz, ister unsur, 
ister maden, ister bir bitki, isterse hayvan olsun mulk aleminde mukayyet bir misalT vardir. Cunku 
bunlardan her birinin bir ruhu ve ruhanT yetileri vardir; onunla yine kendi alemine ait bir nasibi vardir. 
Eger boyle olmasaydi alemlerin birbiriyle son derecede ortusmus olmasi sozkonusu olmazdi. Bu 
durum cansizlarda, hayvanlarda ortaya ciktigi gibi ortaya gkmis degildir. Allah teala soyle buyuruyor: 

"Her §ey kendi ovgusijyle tesbih eder" (isra:44). Sahih haberde de, hayvanlann musahedesi 
turunden, bunu teyit eden sadece eshabi kesfin anlayacagi cok sayida haberler gelmistir. Bu suhud 
mutlak ve mukayyet misal aleminde olur. Bunu en iyi Allah bilir. Perdelenmis insanlan suhudsuzluklan 
nedeniyle Allah esfeli safiline (en alt dunyaya) koymustur. 

Salik yolculugu esnasmda mukayyet hayalden kurtularak mutlak misale gecisiyle turn musahede 
ettiklerinde isabet eder ve durumu, levhi mahfuzdaki akli suretlere mutabik olmasindan oturu, nasilsa 
oylece gorur. Ki bu levhi mahfuz ilahT bilginin mazhandir. insanin kendi sabit aynina ve bunun 
durumlanna musahede yoluyla vakif olmasi buradan ileri gelir. Cunku insan golgelerden gercek 
nurlara gecer; tipki manevi geciste onlara vakif oldugu gibi. insaallah bunu sekizinci fasilda 
aciklayacagiz. 

Salik, mukayyet hayalinde herhangi bir durumu musahede edince bazan isabet, bazan da hata 
eder. Bu, musahede edilen seylerin gercek bir durum olup olmamasindan ileri gelir. Eger gercek bir 
durum varsa bu durumda o kimse musahede edilen konuda isabet etmis olur. Aksi takdirde, 
tahayyullerden kaynaklanan bir duzmece olur. Tipki vehimle bulandinlmis akhn varhk icin bir varhk ve 
bu varhk icin de baska bir varhk ve Allah icin de bir ortak ve ash astan olmayan bir takim sozde 
varhklar icat etmesi gibi. Nitekim Allah teala soyle buyurmustur: 

"Onlar kendi kendinize uydurdugunuz isimlerden baska bir sey degildir; Allah onlara (putlara ) 
hicbir yetki vermemi§tir" (Necm:23). isabet etmenin bazisi nefse, bazisi bedene, bazisi da her ikisine 
bagh birtakim nedenleri vardir. 

Hakka tarn bir yonelme, dogrulugu ahskanhk edinme ve nefsin akIT ruhani aleme donmesi, 
eksikliklerden annmasi, bedensel engellerden yuz cevirmesi ve mucahede icinde olmasi gibi sebepler 
nefse bagh sebeplerdir. Cunku bu manalar nefsin aydinlanmasini ve guclenmesini gerektirir. insan 



nefsi guclenip aydinlandigi olcude duyusal dunyanin ustune gikabilir ve suhudun yokluguna neden 
olan karanhgi kaldirabilir. Ayni sekilde onlann sifatlanyla sifatlanmasmdan dolayi, kendisiyle mucerret 
ruhlar arasindaki munasebet guclenir ve boylece o ruhlardan, onlara dogru cekilmesine neden olan 
manalar nefse akar. Sonunda tam bir suhud meydana gelir. Derken bu akisin hukmu (etkisi) son 
bulunca, nefs ilimle muttasif, hayaldeki intibalan sebebiyle o suretler zihnine naksedilmis olarak 
gorulur aleme geri doner. Bedene bagh sebepler ise, bedenin saghgi, kisisel mizaci ve beyin yapisinin 
dengeliliginden ibarettir. 

Bu ikisine bagh sebeplere gelince, bunlar itaate sanlmak, bedeni ibadetleri yerine getirmek, 
iyilikleri islemek; yetilerini ve bunlara ait organlan ilahT emirler dogrultusunda kullanmak; ifrat ve 
tefrit arasindaki dengeyi korumak, abdestli olmaya devam etmek, ozellikle ilk aksamdan yatmcaya 
kadar surekli zikir ve benzeri seylerle mesgul olmak suretiyle Hakk olmayan seylerle ugrasmayi terk 
etmektir. Hatanin sebepleri ise bu sayilanlara aykin olan, su tur seylerdir: Zihin yapisinin kotu ve 
nefsin dunya hazlanyla mesgul olmasi ve mutehayyile gucunun fasid hayallerde kullanilmasi, nefsin 
sehvete kapilmasi ve aykinhklara tutkun olmasidir. Turn bu sayilanlar karanhga ve perdelerin 
artmasina neden olan seylerdir. 

Nefis, disandan yuz cevirip dunyaya uyuyarak batina donunce ona bu manalar somutlasir. Boylece 
bunlar onu, ait olduklan gercek alemleri ile ugrasmaktan akkor; sonunda ruyasinda akhna hayaline 
gelmeyen karmakansik seyler gorur ve nefs, kisinin mizaci bozuldugundan ve buna bagh olarak beden 
yapisi fazlasiyla degisime ugradigindan dolayi kendisine aci veren bir cok durumu hissedemez. 
Musahede edilen turn bu durumlar salikin zahin durumunun sonuclandir; zahin halleri iyi ise iyi, kotu 
ise kotudur (Dervisin isi neyse dusu de o olur). 

Suretin musahedesi bazan uyanikken bazan da uykuda olur. Tipki ruyanin karmasik ve baska 
turlere bolundugu gibi, ayni sekilde uyanikken gorulenlerde bizatihi salt olgusal gercek seyler ve sirf 
hayali, gercekligi olmayan seytanT durumlar diye ikiye aynhr. Bazen seytan, hakiki durumlann pek 
azma goreni sapitmak icin bu hayali seytanT seyleri kanstinr. Bu yuzden salik, kendisine yol gosterecek 
ve kendisini tehlikelerden koruyacak bir murside ihtiyac duyar. 

Birincisi, dis olgu ve olaylarla ilgili olur veya olmaz. Eger bu, olgu ve olaylarla ilgili ise; musahede 
ettigi gibi vuku buldugu sirada veya vuku bulmamalan durumunda tabir yoluyla salt gercek 
durumlarla sirf hayali olan seyler arasinda bir ayird etme gerceklesir. Hakikatin, asli suretinden 
siynlmasi, icinde bulundugu zahin suretlerle hakikat arasindaki iliskiye ait bir husustur. Hakikatlerin 
surederde zuhuru icin gorenin hallerine dayanan birtakim sebepler vardir. Bunlann aynntih bir 
bicimde aciklanmasi sozu uzatir. Durum boyle olmadiginda, salt hakikatlerle sirf hayali durumlar 
arasinda aynm yapmanm olculeri vardir; bunlan mukasefelerine gore sadece zevk ve suhud erbabi 
bilir. Tipki hakimlerin, dogru ile yanhsi birbirinden ayirmak icin mantik denen bir olcusu oldugu gibi. 
Bu olculerden bir kismi genel olcudur. Bu genel olcu Kur'an ve Hadis'tir, bunlardan her biri selam 
uzerine olsun Muhammedi tam kesiften kaynaklanir; bu olculerden bir kismi ise ozel olan olculerdir; 
bu ozel olcu hakim ismi ve salike egemen olan (ilahT) sifattan ona akan her bir halle ilgilidir. Gelecek 
fasilda bunlardan bilinen bazisina, insaallahu teala, ana hatlanyla isaret edecegiz. 

Tembih 

Bilinmelidir ki duyusal alemde varhga sahip olan her seyin misal aleminde de bir varhgi vardir. 
Buna karsihk bunun tersi dogru degildir. Bundan dolayi, erbabi suhud, misal alemine nisbetle duyusal 
alemin "sonsuz cole atilmis bir yuzuk gibi" oldugunu soylemislerdir. Hakk teala, turune ait hicbir 
suret olmayan, mucerret akillar ve benzeri seyler gibi, bir seyin bu alemde duyusal bir suret icinde 
ortaya cikmasini isteyince, o sey duyusul bir sekle burunur. Bu burunme de sekle burunenlerle 
burunulen sekiller arasindaki iliskiye ve sekle burunenin yetenegine gore olur. Tipki Hz. Omer'in 
naklettigi "ihsan" hadisinde Cebrail'in Dihye elKelbi ve baskalannin suretine burunmesi gibi. Geri 
kalan semavi ve unsun melekler ve cinler de, her ne kadar atesten bedenleri olsa da, boyledir. 
Nitekim Allah onlar hakkinda; 

"Cinni de halis atesten yaratti" (Rahman: 15) demistir. Kamil insanT nefisler de bu dunyada iken 
bedenlerinden siynlma yetilerinden dolayi ve ote dunyaya intikallerinden sonra da bu bedeni 
engellerin kalkmasi sebebiyle (cesitli suretleri) alma gucu artacagindan duyusal sekillerinden baska 



sekillere burunurler. 

Kamil insanT nefislerin turn melekut alemlerine girme gucleri vardir; tipki meleklerin sehadet 
alemine girip, bu alemin fertlerinin sekilleriyle sekillenmeleri gibi. Ayni §ekilde onlann, melek ve 
cinlerin zuhur ettigi gibi, mukasefede bulunanlann hayallerinde zuhur etme gugleri vardir. iste bunlar 
budela olarak adlandinhrlar. Zevk erbabi, kimi zaman, bunlarla melekler arasindaki farki kendilerine 
ozgu olculerle bilirler; kimi zaman Hak bunlara onlan tanima bilgisini ilham eder; kimi zaman bu 
onlann kendilerini tanitmasiyla olur. Eger bunlar (budela) mukasif olmayan salih ve abidlerden birinin 
hayalinde gorunurlerse, bu kisi meleklerle budela arasini yalniz zanna bagh ipuclanyla ayirdedebilir. 
Gayba ait olan seylerden haber vermek, gizliliklere vafik olmak ve kalbe dogusundan once havatirdan 
haber vermek gibi. 

Tembih 

Bilinmelidir ki, dunyevi varolustan aynldiktan sonra icinde ruhlann bulunacagi berzah, mucerret 
ruhlar ve cisimler arasindaki berzahtan baskadir. Zira Vucudun inis ve yukselisi devridir. Dunyevi var 
olustan onceki mertebeler inis (tenezzul) mertebeleridir; bu oncedir ve dunyevi olustan sonrakiler ise 
cikis (uruc) mertebeleridir ve bu sonradir. Sonuncu berzahta ruhlara ilisen suretler, ilk 
berzahtakilerden farkh olarak, islerin ve dunyevi nesette daha once gecen fiillerin sonuclannin 
suretlerinden ibarettir. Bunlardan hie biri digerinin aynisi olmaz. Ancak bu ikisi, alemin suretlerinin 
misalini aldiklanndan maddesiz, ruhanT ve cevheri bir alem olmalan konusunda musterektirler. §eyh 
bu hususu Futuhat in 321. babinda su sekilde aciklamistir: 

"Bu berzah ilkinden baskadir. Birincisine imkani gayb, ikincisine de muhali gayb denir. QiJnku 
birincisinde olanin gorulur alemde ortaya cikma imkanma karsm, ikincisinde olanlann ote dunya 
disinda bu dunyada zuhuru imkansizdir. Birincisinin aksine muhalt gaybda bulunanlan miikasefe 
eden cok az insan var. Bundan dolayi bizim yolumuzda olanlardan cok sayida musahid vardir ki, 
bunlar ilk berzahi miisahede ederler ve dunyevi alemde gerfeklesecek olan olaylan bilirler; ancak 
olulerin ahvalini kesfedemezler. En iyisini Allah bilir ve her seyden yalniz o haberdardir." 

YEDiNCi FASIL 

Ana Hatlanyla Kesfin Mertebe ve Turleri 

Bil ki "kesf sozluk anlami bakimindan perdenin kaldinlmasidir. (Arapca "kesf kelimesi kullanilarak), 
"Kadin yuzunij acti", yani "Yuz ortusunu kaldirdi" denir. Terim anlami bakimindan ise kesf, perde 
arkasinda olan gayb! manalara ve gercek durumlara vucud veya suhud acismdan muttali olmaktir. Bu 
anlamda kesf manevi ve suven olur. "SuverT"den kasum, misal aleminde meydana gelen ve bes duyu 
ile algilanabilen seylerdir. Bu ise, 

a) musahede yoluyla olur; mukasefede bulunanin sekle burunmus ruhlann suretlerini ve ruhanT 
nurlan gormesi gibi; 

b) isitme yoluyla olur; Hz. Peygamber'in durulu bir soz olarak ya da sahih bir Hadis'te belirtildigi 
uzere, can sesi ve an viziltisina benzer sekilde kendisine inen vahyi isitmesi gibi. Gercekten de o bunu 
isitiyorve kasdedilen seyi anhyordu, 

c) istinsak yoluyla olur; bu ise ilahT esintilerle esinlenme (tennessum= soluklanma) ve rububiyet 
acihslannin ice cekilmesidir. Nitekim Hz. Peyfamber soyle buyurmustur. "Yasadiginiz §u gunlerde 
Allah'm esintileri vardir; dikkatli olun da sirt cevirmeyin". Yine soyle demistir: "Yemen tarafmdan 
Rahman'm esintisini (nefes) ahyorum, 

d) Mulamese yoluyla olur; bu ise iki nur veya misalT sekle burunmus iki sey arasindaki bulusmayla 
olur. Nitekim Abdurrahman b. Ais Rusulullah'in soyle dedigini nakletmistir: 

" Her seyden yiice ve munezzeh olan Rabbimi en guzel bir suret icinde gordiim." Allah; 
"Ey Muhammedi " dedi; 
" Buyur Rabbim!" dedim. 
Mele-i A'la neye dusmanhk ediyorlar ?" 

"Rabbim sen en iyisini bilirsin", dedim. Bunun uzerine Allah agirhgini omuzlanma bindirdi; 
serinligini gogsumde hissettim; boylece de gokte ve yerde olanlan bildim". Arkasindan da su ayeti 



okudu: 

"Boylece biz Jbrahim'e goklerin ve yerin melekutunu gosteririz; yaktnen bilenlerden olsun diye" 
(Enam:75). 

e) Zevk yoluyla olur. Tipki turlu turlu yiyecekleri musahede eden ve onlardan tadip yiyince 
birtakim gaybi nanalara muttali olan kisinin durumu gibi. Aleyhisselam soyle demistir. 

" Kendimi (riiyada) tirnaklarimdan cikacak deredece sut iger durumda gordum, Artan kismini 
Omer'e verdim ve bu durumu bilgi ile yorumladim." Bu durumlann birbiriyle birlesmesi soz konusu 
olsa da her biri bash basina bir durum ve isimlere ait tecellTlerdir. (Junku §uhud Basir isminin, isitme 
SemT isminin vs. tecellTlerindendir. Digerleri de buna goredir. Zira her bir tecellTye rabhk eden bir isim 
vardir. Bu isimlerin her biri ana isimlerden olsa da "AITm" ismine baghdirlar. 

SuverT kesfin cesitleri ya dunyevi olaylarla ilgilidir veya degildir. Eger, 

"Zeyd yoldan gelecek ve Amr'a bin dinar verecek" turunden dunyevi olaylarla ilgili ise, saliklerin 
riyazet ve mucahedelerinden oturu dunyevi bilinmeyenlere muttali olmalarmdan dolayi "rehbaniyet" 
diye isimlendirilir. Suluk ehli, himmetlerini dunyevi islere yoneltmediklerinden, uhrevi isve hallere 
yonelttiklerinden kesfin bu turune iltifat etmezler ve bu iki kesfi istidrac ve kula tuzak sayarlar. Hatta 
saliklerden bircogu uhrevi durumlara iliskin kesfe bile pek iltifat etmezler. Bunlar Allah'ta yok alma ve 
O'nunla baki kalmayi en son amac olarak goren kimselerdir. Arif muhakkik, Allah'i, mertebelerini, 
dunya ve ahiret mertebelerinde zuhurunu bildiginden ebediyyen Allah'ladir ve baskasini gormez, ve 
bunlann hepsini ilahT tecellTler olarak gorur. 

Bunlardan her biri yerli yerine oturur ve arif igin bu cesit kesf istidrac olmaz. istidrac, Hakk'dan 
uzak kisilerin, insanlan bu sayede Hakk'a ikna ettikleri halden ibarettir. Bu insanlar istidraci dunyada 
makam ve mansip elde etmek icin kullanirlar. Oysa o, baskahk bildiren yakinhk ve uzakhktan mutlak 
olarak yucedir. Eger bunlar, gercek uhrevi durumlarla ilgili mukasefeler ise ve yuce ruhlar, gok ya da 
yer meleklerinden gelme ruhanT gerceklikler olmalan nedeniyle dunya olaylanyla alakah degillerse, bu 
durumda istenen ve gecerli mukasefelerdir. 

Bu mukasefeler gaybi manalara muttali olmaksizin nadiren gerceklesir; dahasi cogu manevi 
mukasefelerdir; dolayisiyla en yuksek mertebededir ve suret ile mananin arasini birlestirdigi icin de 
daha fazla kesinlik ifade eder. Perdelerin tumuyle veya kismen kalkmasina bagh olarak, kesfin 
birtakim mertebeleri vardir. O halde kesfin ilahT bilgi hazretindeki a'yani sabiteyi musehede eden turu 
en yuksek basamaktadir. Ondan sonra, bunlan ilk akil ve baska akillarda musahede eden kimsenin 
kesfi gelir. Arkasindan, bunlan levhi mahfuzda ve diger soyut nefislerde musahede edenin, sonra 
mahv ve isbat kitabmda, sonra geri kalan yuce ruhlarda ve ars, kursu ve gokler ve unsurlarla bilesik 
varhklar gibi ilahT kitaplarda musahede edenletinki gelir. Cunku basamaklardan her biri, altindaki 
gerceklik ve aynlan kapsayan ilahT bir kitaptir. isitme yoluyla olan mertebelerin en yucesi Hakk'm 
kelamim aracisiz olarak isitme mertebesidir. Peygamberimiz Muhammed (sallallahu aleyhi ve sellem) 
miracinda ve su hadisiyle isaret ettigi zamanlardaki isitmesi gibi: 

"Benim Allah'la birlikte oldugum oyle bir an var ki, o an orada ne bir mukarreb melek, ne de 
gonderilmis bir peygamber beni ku§atir". Bunun baska bir ornegi de Musa (aleyhisselam)'nin Allah'in 
kelamim isitmesidir. Bunun arkasindan O'nun kelamim Cebrail aracihgiyla isitme basamagi gelir. Hz. 
Peygamber'in Kur'ani Kerim'i isitmesi gibi. Bunun arkasindan, ilk akil ve baska akillann kelaminin 
dinlenmesi gelir; sonra zikredilen sira ile kulli nefsin, gok ve yer meleklerinin kelaminin isitilmesi gelir. 
Geri kalanlar da buna goredir. Bu mukasefe turlerinin kaynagi bizzat insan kalbi ve ruhanT duyulanni 
kullanan bilgili aydinlanmis akhdir. Allah'in su ayetlerde isaret ettigi gibi, kalbin gorme, isitme ve 
baska duyulan vardir. 

"Gozler kor olmaz, ancak goguslerdeki kalpler kor olur" (Hacc:46); 

"Allah onlann kalplerini muhurledi ve onlarm isitmelerine ve gormelerine perde indi" (Bakara :7) 

Meshur hadislerde de bu durumu teyit eden bircok ifade vardir. Sozkonusu bu ruhani duyular su 
cismani duyulann ashdir. Bu ruhanT duyularla cismani (haricT) duyular arasindaki perde kalkinca asil 
olan feri olanla birlesir; boylece salik bu dis duyularla, ic duyularla musahede ettigi seyi musahede 
eder. Ruh ise, bizzat, turn bunlan musahede eder. Cunku turn hakikatler ruh mertebesinde birlesir. 
Tipki, daha once gectigi uzere, turn hakikatlerin ilk akilda bir olduklan gibi. Bu makasefeler, sulukun 
baslangicinda ilkin salikin mukayyed hayalinde gerceklesir; sonra da, tedricen ve meleke kesbederek 



salik mutlak misal alemine intikal eder; bunun sonucunda, unsurlara iliskin seylere muttali olur, sonra 
da goklere intikal eder ve Ummu'l Kitab'm iki sureti olan Levhi Mahfuz ve ilk akla vanncaya kadar 
yukselerek yolculuguna devam eder. 

Nihayet MahT ilim hazretine ulasir ve Allah'in diledigi kadanyla a'yan'i musahede eder. Nitekim 
Allah soyle buyurmaktadir: 

"O'nun ilminden ancak diledigi kadan bilinebilir." (Bakara 255). Bu mertebe, suhud mertebeleri 
if inde, Allah'in kullan icin mumkun olan en yuksek mertebedir. Zira bu mertebenin ustunde, tecellT 
aninda, kulu yokeden Zat'in suhudu mertebesi vardir. Ancak, a'yandan ibaret olan ismT perdeler 
arkasmdan tecellTsi haric. Bu duruma Seyh Sis Fass'inda isaret etmistir: 

"TAMAH ETME, KENDJNJ YORMA; £UNKU BUNLAR, USTUNDE BASKA HJQBJR AMACIN OLMADIGI 
SON AMAQTIR." 

AITm ve Hakim isimlerinin tecellTlerinden kaynaklanan, hakikatleri suretlerden soyut manevT kesfe 
gelince, bu gaybT manalann ve aynT hakikatlerin zuhurundan ibarettir. Bunun da mertebeleri vardir: 
Birincisi, onculleri kullanmadan, kiyas tertip etmeden, tersine zihnin sonuctan ilkelere intikali 
suretiyle manalann mufekkire gucunde ortaya cikmasidir; buna hads ismi verilir; sonra, mufekkireyi 
kullanan akile yetisinde manalann ortaya cikisi gelir; akile gucu asla cisimde bulunmayan ruhanT bir 
guctur buna kutsal nur denir. Hads, bunun isiginin panltilanndan dogar. Bunun sebebi sudur: 
Mufekkire gucu cismanidir, dolayisiyla da gaybT manalan kesfeden isiga perde olur. Hads kesf 
mertebelerinin en asagi mertebesidir. 

Bunun icin denir ki, feth iki turludur. Birincisi nefsdeki feth, bu akil ve nakil acisindan tarn bir bilgi 
verir. ikincisi de ruhdaki feth'dir, bu da nakle ve akla bagh degil varhga dayah bilgi verir. 

Ucuncu sirada kalb mertebesinde manalann ortaya cikisi gelir, bu makam da ilham diye 
isimlendirilir. Eger burada zahir olan, gaybT manalardan bir mana ve hakikatlerden bir hakikatse bu ad 
verilir; yok sayet zahir olan bir ruh ve a'yani sabite'den bir ayn ise bu taktirde de kalbin musahedesi 
adi verilir. 

Dorduncusu, ruh mertebesinde manalann ortaya cikisidir. Bu, ruhT suhut diye nitelenir. Goklere 
151k veren gunes gibidir. Suhudi mertebede gaybT manalar, alTm olan Allah'dan, asli yetenek oraninda, 
vasitasiz olarak bizzat ahnir. Ve ruhun altindaki kalbe ve ruhun ruhanT ve cismanT yetilerine aktanhr. 
Eger salik kamillerden ve kutuplardan ise boyle olur; degilse, o zaman, kutba yakinhgi ve yetenegi 
olcusunde onun vasitasiyla Allah'tan ahr. Veya hukmu altmda bulundugu ceberut ve melekut 
alemindeki ruhlar aracihgi ile ahr. 

Besincisi, sin mertebesinde manalann ortaya cikisidir. Altincisi da, hafa mertebesinde manalann 
ortaya cikisidir. Ancak bunlara isaret ve dille ifade mumkun degildir. Ne var ki bu mertebelerin 
gerceklesmesine kisaca isaret edecegiz. 

Bu mana salik icin makam ve meleke haline gelince ferin asilla birlesmesi gibi, onun bilgisi Hakk'in 
bilgisiyle birlesir ve onun icin en yuce kesf makamlan meydana gelir. Suveri ve manevT her kesif, 
salikin istidadina, ruhunun munasebetlerine, sirnnin kesif turlerinin her birine yonelisine gore olunca; 
istidatlan farkh ve munasebetler de cok olduguna gore kesf makamlan da, hemen hemen 
sayilamiyacak kadar cesitli olur. Mukasefelerin en saglam ve tarn olani ruhsal yapisi, peygamberler ve 
kamil insanlann ruhlan gibi, tarn itidale en yakin olan kiside olusur. Daha sonra bunlara en yakin olan 
kimselerde meydana gelir. 

Kesf makamlanndan bir makama ulasma keyfiyeti, bunlardan her biri idn gerekli her seyin 
agiklanmasi suluk bilgisiyle ilgilidir ve makamlann belirtilenden daha fazla olmasi ihtimali yoktur. Hal 
ve makam ashabindan, diriltme, oldurme, havayi suya, suyu havaya donusturme gibi hakikatleri 
degistirme; tayyi mekan, tayyi zaman ve benzeri cinsten varhkta tasarrufta bulunan kisiler idn bu 
durumlar ancak kutret sifatiyla muttasif ve hakkanT vucud la gerceklesme aninda, bu durumlan 
gerektiren isimlerle muttasif olanlar icin gerceklesir. Bu durum ya melekutT ruhlardan biri vasitasiyla 
veya vasitasiz, hatta onlara hakim ismin ozelligi sayesinde olur. 

Tembih 

ilhamla Vahiy Arasindaki Fark 

ilham; Hakkin, her bir mevcutla birlikte oldugu ozel bir tarzda melek aracihgi olmadan Hak'tan 



hasil olur. Vahiy ise melek aracihgi ile olur; bu yuzden kudsT hadisler, her ne kadar Allah kelami olsalar 
da, vahiy ve Kur'an olarak isimlendirilmez. Keza, daha once gectigi uzere, vahiy, melegi musahede 
etmek ve kelamini dinlemekle meydana gelir. Oyleyse vahiy, manevT kesfi iceren suhudT kesif 
turunden bir seydir. Buna karsihk, ilham yalniz manevi ke§if tutundendir. Ayni sekilde vahiy zahirle 
ilgili olmasindan dolayi nubuvvetin ozelliklerindendir. ilham ise velayetin ozelliklerindendir. Keza 
vahiy teblig edilme kayit ve sarti ile bagh bulundugu halde, ilham icin boyle bir sart sozkonusu 
degildir. 

RahmanT, melekT, cinnT, ve seytani varidat (ice dogus) arasindaki fark, mukasefede bulunan salikin 
olculeriyle ilgilidir. Bununla birlikte, biz bunlardan ancak birkacina isaret edecegiz. Sonunda, 
endiseden emin hale gelecek sekilde iyilige sebep olan; hemen baskasina donusmeyen; Hakka tarn bir 
yonelis ve insani ibadetlere sevkeden buyuk bir lezzetten sonra meydana gelen her ice dogus melekT 
ya da ruhani varidattir. Bunun tersi niteliklere sahip olan her varidat ise seytamdir. Sagdan ve onden 
ortaya cikanlann cogunun melekT; soldan ve arkadan ortaya cikanlann cogunun seytanT oldugu 
seklindeki sozler kayda deger bir gorus degildir. Cunku seytan her yonden gelir. Nitekim Kur'an 
Alah'in su sozuyle bunu dile getirmistir. 

"^uphesiz onlara onlerinden, arkalarmdan, saglanndan, sollanndan yanasacagim ve sen onlarin 
cogunu sukredici bulmayacaksm" (Araf: 17). 

Birincisi, dunya isleriyle alakah olur; musahedede bulunanin yaninda olmayan bir seyi, mesela kisin 
yaz meyvelerini hazir edivermek gibi, Zeyd'in yann gelecegini onceden haber vermek turunden 
ehlullahin muteber saymadigi vs. seyler gibi; bu cinnTdir. 

Mekan ve zamanin durulmesi, delinme ve yanlma olmaksizin duvarlardan gecmek de ayni sekilde 
onlarin ozelliklerinden ve mertebe bakimindan onlardan daha yuksek olan meleklerin 
ozelliklerindendir. Kamil insanlardan boyle bir sey zuhur ederse, bu onlarin makamlanndan oturu 
meleklerden gelen bir yardim sayesinde gerceklesir. Eger varidat dunyevi islerle degil de ahiret 
isleriyle ilgili ise veya gonullere ve havatira muttali olmak turunden bir sey ise bu durumda o 
melekTdir, cunku cin buna guc yetiremez. Eger bir varidat mukasefede bulunan kimseye mulk ve 
melekutta tasarrufta bulunma gucu veriyorsa diriltme, oldurme, berzahlarda tutuklu olam cikarma ve 
muridlerden isteyeni melekut alemine sokmak gibi Rahmanidir. Cunku bu tur tasarruflar kamil 
insanlann ve kutuplann icinde bulunduklan ilahT mertebenin ozelliklerindendir. Bazen, seytanT 
olmayan turn bu varidatlara RahmanT denir. Sana acikladiklanmizi, kendi durumunu ve makamini 
anladiysan, istidadinin kemalim, kesif mertebeni ve bunlardaki noksanhklanni kavrarsin. Her seyi 
bilen ve hakim olan Yalniz Allah'tir. 



SEKIZINCI FASIL 

Alemin JnsanTHakkikatin Sureti Olusuna Dair 

Daha once gectigi uzere, Allah ismi turn isimleri icine ahr. Allah ismi, ilahT mertebe ve mazharlanna 
gore onlarda tecellT eder. Allah ismi, zatca ve mertebece diger isimlerden once gelir. Mazhan da, 
diger isimlerin mazlarlanndan oncedir. Allah ismi diger isimlerde mertebelerine gore tecellT eder. 

Bu sebeple, baska isimlere nisbetle Allah isminin iki durumu vardir: Birincisi, her bir isimde, bizzat 
zuhuru; ikincisi, ilahT mertebeler olmasi acisindan, turn isimleri kusatmasi. 

Birincisiyle, diger isimlerin mazharlannin hepsi bu en buyuk ismin (ismi azam) mazhannin 
mazharlan olurlar. Zira, vucud da, zahir ve mazhar birdir; onda cokluk ve cogalma yoktur. Bunlann 
her biri akilda aynhr. Nitekim ehli nazar vucud akilda mahiyetin ayni, disanda gayridir derler. Oyleyse 
bunun digerlerini kapsamasi bir gercegin cesitli fertlerini kapsamasi demektir. ikincisi ile Allah ismi, 
ilahT mertebesi acisindan, birinci yonune gore kendisinin aynisi olan cuzleri iceren Kull'un icermesi gibi 
diger isimleri icine ahr. Bunu anladiysan alemin hakikatlerinin ilim ve aynda, hepsinin Allah isminin 
mazhanndan ibaret insanT hakikatin mazharlan oldugunu da anlarsm. Keza alemin ruhlannin da, 
insanT buyuk ruhun cuzleri oldugunu anlarsm; ister felekT, ister unsun isterse hayvani olsun; boylece 
alemin suretlerinin de bu hakikatin ve gereklerinin suretleri oldugunu anlarsm. Bundan dolayi, 
ehlullahca mufassal alem buyuk insan diye adlandinhr. Zira insanT hakikat ve gerekleri bu alemde 



zuhur etmektedir. iste boyle bir kapsayicihk ve turn ilahT sirlar sadece kendisinde zuhur etteginden 
oturu, turn hakikatler arasinda hilafete hak kazanmistir. Allah askina su inciye bakiniz! 

Nasutunu izhar edip, parlak lahutunu gizleyeni kutsanm. 
Sonra, yiyen icen suretinde varhklan acikca yaratmaya baslayam. 

insam hakikatin ilk zuhuru, amaT mertebe icin icmalT bir suret demek olan ilk akil suretinde 
olmustur. Oyle ki, bir bedevinin su sorusu esnasinda, bir sahih hadiste buna isaret edilmistir: 

"Rabbimiz, mahlukati yaratmadan once, neredeydi ?" Buna Peygamber; 

"Altinda ve iistiinde hava olmayan ama'da idi" diye cevap verdi. Bunun icin Peygamber 

"Allah'm ilk yarattigi nurumdur"dedi. Su sozunun teyit ettigi gibi, bu ifadesiyle de akh kasdetti: 

"Allah'in ilk yarattigi akildir". Daha sonra da, geriye kalan akillann, natik felekT nefslerin ve 
digerlerinin suretinde; tabiT suretlerde, kullT heyulada, basit ve murekkep cisimler suretinde (zuhur 
etmistir). 

Allah'in velisi, muvahhidlerin kutbu Ali'nin insanlara yaptigi bir konusmada soyledigi sey de, bizim 
go.rusumuzu teyid eder: 

" Ben, besmelenin be 1 sinin noktasiyim. Ben Allah'in, icinde yaratildigimz bogruyum, ben 
kalem'im, levhi mahfuzum, ar§im, kursuyum, ben yedi gok ve yerlerim." Hutbe esnasinda 
uyanincaya, vahdetin tecellTsinin hukmu kalkincaya ve besen aleme donunceye kadar saymaya 
devam etti. Hakk onda, kesret hukmunce tecellT etti de, ozur dilemeye basladi. Ubudiyetini ifade etti; 
ilahT isimlerin hukmu altinda gucsuzlugunu ve zayifhgini belirtti. 

Buna binaen soyle denilmistir: Hakkin turn mevcudatta sereyani gibi, Kamil insanin da turn 
mevcudatta dolasmasi gerekir. Bu da Hak'dan halka, Hakk'la olan ucuncij seferde gerceklesir. insanin 
kemali bu seferde tamamlanir; uc dereceden sonuncusu olan Hakk al Yakin mertebesi bu sayede 
gerceklesir. Bu makamda ahiriyetin evveliydin aynisi oldugu ve 

" O evvel, ahir, zahir, batin, her §eyi bilendir" (Hadid: 3) ifadesinin sirn aciga cikar. 

§eyh kutb makamini aciklarken, Futuhata soyle demistir: 

"Allah'in, alemin kutbu olmasmi istedigi kamil insan yeryuzunde O'nun halifesidir. Bu halifenin, 
mesela, ucuncij seferde mutenezzilen unsurlara ulastigmda, O'nun kiyamete dek viicuda dahil 
olmasmi istedigi insan fertlerinin tumunu musahede etmesi gerekir". Sadece bu suhud ile, kutupluk 
makami, turn mevcudatin mertebeleri bilininceye kadar hak edilemez. Her seyi hukmuyle 
deprestiren, rahmetiyle sapasaglam yapani tesbih ederim. 

Tembih 

Bilindigi uzere, insanT hakikatin bu alemde tafsilen zuhuru vardir. Bilinmeli ki, bu hakikatin insanT 
alemde de icmalen zuhuru vardir. insanT hakikatin, icinde zuhur ettigi mazharlann ilki akIT surete 
uygun mucenet ruhT bir surettir. ikincisi kullT nefse ait surete uygun kalbi surettir; ucuncij ise kullT 
tabiata, felekT basih nefse ve digerlerine uygun hayvani nefse ait suretle zuhurudur. Dorduncusu, 
tabiblerce hayvani ruh diye isimlendirilen kullT heyulaya uygun latif buhanmsi surette zuhurudur. 
Besincisi, kullT cismin suretine uygun kanimsi surette zuhuru; altincisi buyuk alemin cisimlerine uygun 
organlar suretinde zuhurudur. insanT mazharlardaki bu tenezzulat ile iki nusha (alemle insan) 
arasindaki uygunluk meydana gelir. Seyh (r.a) ed Tedbiratu'lJhaliyye fi'l memleketi'linsamyye adh 
kitabmda bu durumu aynntih bir sekilde aciklamistir. Bu konuyu derinlemesine arastirmak isteyen o 
kitaba muracaat etsin. 

DOKUZUNCU FASIL 

Muhammedi Hakikatin Halifeligi ve Kutuplann Kutbu olduguna Dair. 

ilahT isimlerden her bir ismin alemde "mahiyet" ve "sabit ayn" denilen bir suretinin oldugu, ve 
bunlardan her birinin "mezahir" ve "aynT mevcutlar" diye adlandinlan harici bir suretinin, ve o 
isimlerin o mezahinn rablan oldugu ve bu mezahinn de o isimlerin sahipligi altinda bulundugu ortaya 



cikmca, ve senin de Muhammedi hakikatin ilahT cam! ismin sureti oldugunu, ve bu ismin de o 
Muhammedi Hakikatin Rabbi oldugunu, ve turn isimlere O'ndan feyz ve yardim geldigini bilmen 
kesinlestigine gore, bilmelisin ki bu Hakikat, alemin suretlerini tumuyle terbiye eden hakikattir; bu 
hakikat bu isi kendisinde zahir olan rablerin RabbT sayesinde yapar. (Junku bu mazharlarda ortaya 
cikan, daha once gectigi uzere, o hakikatin ta kendisidir. Dolayisiyla, bu hakikat zahir isminin 
mazharmdan ibaret olan alemin suretlerine uygun kendi zahir suretleriyle alemin suretlerine, batm 
suretleriyle de alemin batinma rabhk eder. (Junku o (Muhammed) ismi a'zamin sahibidir, ve mutlak 
rububiyet ona aittir. Bundan dolayi Aleyhisselam; 

"Ben, Kitab'in Fatihasi ve Bakara'nin sonlanyla 6zgunle§tim" demistir. Bu durum Allah Teala'nm 
su sozuyle belgelenmistir: 

"Hamd Rabbul alemtn olan Allah'a aittir" (Fatiha: 1). Boylece, cisimler ve ruhlar alemi tumuyle bir 
araya getirilmistir. 

Bu rabhk, Muhammedi hakikatin beseriligi acisindan degil, ancak hakikati acisindan gelen bir 
rabhktir. (Junku o beseriyeti acisindan Rabbi'na muhtac durumda olan bir kuldur. Nitekim Allah Teala 
onun bu yonune su ayetlerle isaret etmistir: 

" De ki 'Ben kendisine vahyedilen sizin gibi bir be§erim." (Kehf: 111); 

"Abdullah O'na dua etmeye kalktigi zaman...." (Cin: 19) ifadesiyle, Allah onun, baska bir ismin 
degil sadece bu ismin mazhan olduguna dikkat cekmek icin. Abdullah (Allah'in kulu) diye 
isimlendirmis, ve su sozuyle de onun birinci yonune isaret etmistir.: 

"Attigmda sen degil, sadece Allah atmistir"(Enfal:17). 

Boylece onun atmasi Allah'a isnad edilmistir. Bu rabhk ise ancak, her hak sahibine hakkini vermek 
ve alemin ihtiyac duydugu her seyi ona akitmak seklinde olur. Bu mana ise ancak tarn kudretle ve turn 
ilahT sifatlarla muttasif olmakla gerceklesebilir. Oyleyse, yeteneklerine gore, alemde tasarrufta 
bulunmasini saglayan isimlerin tumu O'na aittir. Bu hakikat (Muhammedi Hakikat) ilahT ve kullukla 
ilgili iki yonu kapsadigina gore, o hakikat icin asalet degil tebaiyet dogru olur, ki bu da hilafettir. Onun 
alemde, nefsinde, ayni sekilde beseriyetinde tasarruf edebilmesi icin, ihya, imate, lutf, kahir, nza, saht 
turn diger sifatlan vardir. Zira o o'ndandir; onun (sav.) aglamasi, sikintisi, gogsunun daralmasi 
anilanlara engel degildir. Gerci o beseriyeti acisindan; 

"Siz dunya islerini benden daha iyi bilirsiniz" demisse de, mertebesi acisindan zati ve sifatlannin 
bazi gerekleri acisindan; 

"Onun bilgisinden goklerde ve yerde zerre kadar bile olsa hicbir sey gizli kalmaz." (Yunus:61). 
Kisaca, onun aleme rabhgi, mertebesi dolayisiyla kendisine ilahT sifatlarla olur; aczi, zayifhgi ve 
bunlann geregi olan mumkun eksikliklerin tumu, beseriyeti acisindandir; bu beserlik yonu ise dis 
dunyanm ozelliklerini zahirTyle ic alemin ozelliklemi de batiniyla kusatmasi icin kayitlanmak ve suf IT 
aleme inmekten kaynaklanir. Boylece o iki denizin birlesme yeri ve alemlerin de mazhan olur. Onun 
sufIT aleme inmesi de tipki en yuksek asIT makamina cikmasi gibi, kemalidir. Dolayisiyla eksiklikler de 
bir baska acidan yetkinliklerdir; o, bunlan kalbinin ilahT isikla aydmlanmasi dolayisiyla bilir. 

Bu hilafet, 

"Allah'in insanla konusmasi vahiyle veya perde arkasmdan olur." (§ura; 51) ayeti hukmunce, 
Allah'a vacip olduguna gore, insanlann medenilesmeleri ve her birinin kendisine uygun 
mukemmellikle nitelenmesi icin her zaman halifenin ortaya cikmasi zorunlu olmustur. Nitekim Allah 
Subhanehu soyle buyurmustur: 

"Eger onu melek yapsaydik onu insan kilardik..." (En'am; 9) Bu hakikatin yetkinlikleriyle ortaya 
cikmasi baslangicta mumkun olmamistir. Bu yuzden bu hakikat ozel suretlerle ortaya cikmistir. Bu 
ozel suretlerle ortaya cikanlardan her biri dehr isminin gerektirdigi yetkinligin ortaya cikisina gore 
kendi zaman ve doneminin insanlanna uygun bir mertebede ortaya cikar. Bu ozel suretlerde ortaya 
cikan hakikatler peygamberlerdir (aleyhimusselam). Onlann taayyun edip, kisi olarak ortaya cikmasi 
igin ve yaratimishgin sana baskin gelen etkisiyle degerlendirecek olursan, bunlar arasinda aynmi 
yapar, baska baska insanlar olarak gorursun; her birinin baska baska isim ve niteliklerle zuhur 
etmesinden oturu isimleri toplayici su Muhammedi hakikatten baska bir sey olduklanna 
hukmedersin. Eger onlann hakikatlerini ve her birinin vahidiyet hazretine ait olmalanni, sende vahdet 
hukmunun agir basmasiyla degerlendirirsen, onlann ve getirdikleri ilahT dinin de bir olduguna 



hukmedersin. Nitekim ayette soyle buyurulmustur. 

"Biz O'nun elgileri arasmda ayrim yapmayiz" (Bakara:285). 

Alemin yonetimini deruhte eden kutb'a gelince, bu ezelden ebede vucud dairesinin odagidir, 
vahdet hukmu acisindan fer'dir; bu da Muhammedi hakikattir. Kesret hukmu acisindan ise coktur. 
Nubuvvetin kesilmesinden once, kutupluk mertebesinde bulunan kimse bazen zahiren nebi olur; 
ibrahim (aleyhisselam) gibi, ve bazen de, Musa'nm kutupluk makamina oturmasindan once, 
zamaninda Hizir'in oldugu gibi, gizli bir veli olur. Nubuvvetin, yani tesri nubuvvetinin nubuvvet 
dairesini tamamlamasi ve velayetin batmdan zuhuru sebebiyle kutupluk mutlak olarak velilere intikal 
etmistir. §u tertip ve duzenin korunmasi icin bu mertebede surekli onlardan biri bulunur. Nitekim 
Subhanehu soyle buyurmustur: 

"Her kavmin bir kilavuzu vardir"(Ra'd:7); 

"Hie bir ijmmet yoktur ki icinde bir uyarici olmamis olsun" (Fatir: 24). 

Nitekim Allah Peygamber (a.s) hakkmda; hatemu'levliyanin zuhuruyla (alem) muhurleninceye 
kadar 

"Sen sadece bir uyaricism" (Fatir: 24) dedi. Bu hatemu'levliya ise mutlak velayetin muhrudur. 

Bu daire de tamamlaninca, batin ismi, batmdan dogan sey ve bu ikisini birbirinden ayiran sinirdan 
ibaret ohn zahir ismi kendi kemal ve hukumlerinin ortaya cikmasini gerektirdigi icin kiyametin 
kopmasi zorunlu olur. 

Buna bagh olarak da suret olan her sey manaya ve mana olan her bir sey de surete donusur. Yani 
nefsin, batinda ortuk bir sekilde bulunan durumlan gercek suretleriyle ortaya cikar, icinde hakiki 
manalann ortulu bulundugu suret de gizlenir. Boylece de cennetin, cehennemin, hasrin ve nesrin 
sureti peygamberlerin bildirdigi sekilde meydana cikar. 

Bilmelisin ki, cennet ve cehennemin her alemde mazharlan vardir; cunku ilmT hazrette bunlann 
aynlannin bulundugu hususunda suphe yoktur. Nitekim Allah Teala Adem ve Havva (aleyhisselam)'nin 
cennetten cikanlmalanni bildirmistir. Dolayasiyla cennetin cismanT alemdeki varhgindan once ruham 
alemde bir varhgi vardir. Ayni sekilde, cehennemin de orada bir varhgi vardir. (Junku o ilmT hazrette 
olanin bir kopyasi (misal) 'dir. Bu ikisinin orada varhgini gosteren sayilamayacak kadar cok sahih hadis 
bulunmaktadir. Aleyhisselam, cennet ve cehennemin bu dunyada varolduklanni su sozuyle ortaya 
koymustur; 

"Dunya muminin hapishanesi, kafirin cennetidir." Tipki, bunlann berzah aleminde bulunduklanni, 

" Kabir, mu'minler icin cennet bahcelerinden bir bahce, kafirler icin ise cehennem cukurlarmdan 
bir cukurdur" ve benzeri hadislerle gosterdigi gibi. 

insanT alemde de onlann bir varhgi vardir. Cunku ruh ile kalbin makami ve bunlann yetkinlikleri 
cennet (na'im) 'in ta kendisidir; nefs ile heva ve bunlann gerektirdigi seyler de cehennemin kendisidir. 

Bundan oturu, kim, kalb ve ruh makamina girer, ahlaki hamTde ve razi olunan niteliklerle 
nitelenirse; turlu nimetlerle nimetlenir. Kim de, nefsiyle birlikte durur; nefsinin lezzetleri, heva ve 
sehvetlerine kapihrsa turlu azaplarla azaplanir. Cennet ve cehennem mezahirinin son mertebeleri de 
ahiret yurdundadir. Bu mazharlardan her birinin kendi dunyasina uygun gerekleri vardir. Ayni sekilde 
bes hazretten sonra kiyametin de bes turu vardir. Birincisi, her an ve her saat olan kiyamettir. Cunku 
her bir anda, gayb'dan sehadete cikan ve sehadetten gayba giren, ancak Allah'in ihata edebilecegi 
manalar, tecellTler, yokalan vs. vardir. Bunun icindir ki, "saat" adiyla adlandinlmistir. Nitekim Allah 
soyle buyurmustur: 

"Onlar yeni bir yaratihs giysisi icindedirler" (Kaf:15); 

"O, her gun bir i§tedir" (Rahman:29). ikincisi, dogal olum anlamina gelen kiyamettir; Hz. 
Peygamberin dedigi gibi; 

"Kim oliirse kiyameti kopmus demektir". Ucuncusu, onun karsisinda yer alan iradT olum 
anlamindaki kiyamettir. iradT, olum dogal olumun vukuundan once Hakka yonelen saliklerin 
gerceklestirdigi olumdur. Hz. Peygamber; 

"Yeryuzunde yuruyen bir olii gormek isteyen Ebu Bekr'e (radiyallahu anh) baksin" demistir. Ve 
yine; "Olmeden once olunuz" buyurmus; boylece, o, dunya metaindan ve hos nimetlerinden yuz 
cevirmeyi, nefsin arzuladigi ve haz aldigi seylerden kacinmak ve hevaya uymamayi olum olarak 
tanimlamistir. 



iste bundan dolayi oluye agilan seyler salike de acihr ve bu olum kuguk kiyamet diye adlandinhr. 
Bazilan iradT olume, orta kiyamet demislerdir. Bunun nedeni, bu olumun salikin onceki varolusunda 
gerceklesen dogal olum olan kuguk kiyamet ile Zat'ta yokolmak demek olan buyuk kiyamet arasmda 
gergekle§tigini sanmalandir. Burada zeki kimselerin gozunden kacmayan bir incelik vardir. 
Dorduncusu, herkesin bekledigi vadedilmis kiyamettir. Allah'in; 

"Saat kesinkes gelecektir, onda §ek, suphe yoktur" (Hacc:7); 

"Saat yoldadir; onu gizleyi yazmaktayim" (Taha: 15) ayetleri ve bu hususa i§aret eden baska 
ayetlerde buyurdugu gibi. Bu kiyametin gerceklesmesi ise Zati Ehadiyyet gunesinin yaratilmislann 
mazharlannin batisindan dogmasi, kullT hakikatin acilmasi vahdetin tarn zuhuru ve coklugun yerle bir 
edilmesi ile olur. Tipki, Allah tealinin; 

"Bugiin mijlk kimin? Bir ve kahhar Allah'in " (Gafir:16) buyurdugu gibi. Besincisi ise, 
dorduncusune benzer ve bu tecellTnin (kiyametin) hukmunun turn yaratiklar icin vuku bulmasindan 
once muvahhid arifleri icin fena fillah ve beka billahin meydana gelmesidir. Bu besincisi de "biiyiik 
kiyamet" diye isimlendirilir. Bu bes kiyamet turunun her birinin sartlan ve sonuclan vardir. Bunlardan 
bir kisminin aciklanmasini Kur'ani Mecid ve sahib hadisler acikca icermektedir; bir kismi da isaret 
yoluyla aciklanmis, ki bunlann ortaya konmasi dogru olmaz. Gercekleri en iyi bilen Allah'tir. 

ONUNCU FASIL 

Ruhu A'zam'm insanT Alemdeki Mertebe ve isimlerinin Aciklanmisma Dair 

Bilmek gerekir ki; gercekte insanT ruh demek olan Buyuk Ruh, rububiyeti acisindan, ilahT Zat'm 
mazhandir. Bu yuzden, hicbir sey O'nun cevresinde ucamaz, yaninda yoresinde donup dolasan hicbir 
kimse O'na erisemez ve guzelliginin nurunun isteklisi olan kimse de ortulerle sinirlanir. O'nun 
kunhunu Allah'tan baska kimse bilmez; bu arzuya O'ndan baska kimse nail olmaz. 

Ruh-i A'zam'm; buyuk alemde ilk akil, yuce kalem, nur, kullT nefs, levhi mahfuz ve benzeri, insanT 
hakikatin buyuk alemde bu surederle zahir olduguna dikkat cektigimiz uzere mazharlan ve isimleri 
oldugu gibi; ehlullah ve baskalannin istilahinda ruhi azamin insanT kucuk alemde de zuhuru ve 
mertebeleri acisindan mazharlan ve isimleri vardir. Onun insanT kucuk alemdeki isimleri sir, hafa, ruh, 
kalp, kelime, rev, fuad, sadr, akil, nefs'tir. Nitekim Allah; 

"Sim ve en gizli olani o bilir" (Taha: 7); 

"Ruh rabbimin emrindendir" (isra: 85); 

"Gercekten bunda kalbi olanlar icin hatirlatma vardir" (Kaf:33) ; isa (aleyhisselam) hakkmda 

"Allah'tan bir kelimedir" (AN imran:45); 

"Kalp gordiigiinii yalanlamadi" (Necm:15); 

"Senin gogsunu acmadik mi?" (insirah: 1); 

"Nefse ve nefsi tesviye edene." (Sems:7) ayetleriyle bu hususa isaret etmistir. Bir sahih hadiste de 
Peygamber (aleyhisselam) 

" Ruhu'l Kuds rev'ime, bir nefsin rizkini tamamlamadikca olmeyecegini ilham etti" demistir. 

Buyuk ruhun "sir" adini almasi, onun nurlannm, Allah'i bilme konusunda yalniz kalp erbabi ve 
rasihler tarafindan idrak edilmesinden dolayidir. 

"Hafa" adini almasi ise kakikatinin ariflere ve baskalanna gizli olmasindan oturudur. 

"Ruh" adini almasi, beden icin Rab olmasi; duyusal hayatin ve turn nefsani yetilere akisin nembai 
olmasi itibariyledir. 

"Kalp" adini almasi Hakka donuk olan ve boylece de O'ndan nurlan alan yon ile hayvani nefse 
donuk olan, ve boylece de yaraticisindan aldigi nurlan yetenekleri olcusunde ona ulastiran yon 
arasmda halden hale donmesinden dolayidir. 

"Kelime" adini almasi, tipki sozun insanT nefeste ortaya cikisi gibi, RahmanT nefeste zuhuru 
acisindandir. 

"Fuad" adini almasi, yaraticisindan etkilenmesi acisindandir. Nitekim sozluk anlamiyla "Fe'd"" 
yaralamak" ve "etkilemek" anlamina gelir. 

"Sadr" adini almasi, bedeni yoneten yonu itibariyledir; cunku sadr bedenin nurlannm kaynagidir; 
ve bedende gerceklesir. 



"Rev" admi almasi, buyuk ruhun, yaraticisi olan Kahhar'in kahnndan korkmasi ve cekinmesinden 
oturudur. 

"Akil" admi almasi, kendisini ve varedicisini ozel bir taayyunle akletmesi, algiladigi ve zaptettigi 
seyle kendi kendisini smirlamasi ve yine kendisini sirf tasavvur ettigi seye hasretmesi acisindandir. 

"Nefs" admi almasi ise bedene ilismesi ve onu yonetmesi nedeniyledir. Nefs, kendisinden nebati 
fiiller ciktigi zaman nebati nefs, hayvanT fiiller ciktigi zaman ise hayvani nefs admi ahr. Sonra, hayvanT 
yetilerin ruhanTyetilere galip gelmesi acisindan emmare adi verilir. 

Yetkinligini izhar etmek ve akledici gucun emmare nefsin sonunun vahametini ve durumunun 
bozuklugunu kavramak uzere, kalbin nuru gayba iliskin panltilarla doldugu sirada nefs kendi fiillerini 
kmadigindan dolayi levvame diye isimlendirilir. Bu mertebe kalbT mertebenin ortaya cikisina 
baslangic gibidir. KalbT nur agir basip, gucu hayvanT yetiye galip gelince ve nefs de tatmin olunca 
mutmainne admi ahr. 

Nefsin yetenegi mukemmellesip nuru ve aydmlanmasi guclu olunca; ve kendisinde bilkuvve olan 
ortaya cikip sonunda ilahT tecellTye ayna olunca "kalp" diye adlandinhr. Kalp iki denizin arasinin 
birlesme yeri, alemlerin kavusma noktasidir; bundan dolayi Hakk ona sigmis ve o, Allah'in arsi 
olmustur. Nitekim sahih haberde soyle gelmistir: "Arzim ve goklerim beni almadi; ancak ici disi temiz 
mu'min kulumun kalbi aldi; bu yuzden muminin kalbi Allah'in arsidir". Eger bir kimse yukanda 
anlatilan seyleri tek bir gerceklik olarak gorur ve hepsinin gercekte bir tek sey olduguna hukmederse 
dogru yoldadir. Yok eger, her birini ayn ayn ahr, aralannda baskahk olduguna hukmederse yine dogru 
yoldadir. 

Tembih 

Burasi boylece anlasihnca; ruhT mertebenin ahadiyyet mertebesinin; kalb mertebesinin ise ilahT 
vahidiyyet mertebesinin golgesi oldugu da anlasihr. Dikkat cektigimiz hususlarda iyice emin olan ve 
mertebeler arasindaki mutabakati kavrayan kisiye, aciklamaya ihtiyac olmayan baska sirlar da acihr. 

Tembih 

Bilinmelidir ki ruh, cevherligi, mucerretligi soyut ruhlar aleminden olusu acisindan bedenden 
ayndir. Bedenle iliskisi yonetim ve tasarruf iliskisidir; varhgini koruyup surdurmesinde baskasina 
muhtac olmayip kendi ozuyle vardir. Beden onun sureti, mazhan kemalatinin mazhan ve sehadet 
alemindeki yetilerinin belirme yeri oldugu icin bedene muhtactir; ondan aynlmaz; tarn tersine onda 
yayihr; ancak bu yayilma, nazar ehline gore hulul ve ittihat yayilmasiyla degil, gercek Mutlak Vucudun 
turn varhklardaki yayilmasi gibi bir yayilmadir(sereyan). 

halde, bu anlayisa gore, bu ikisi arasinda varhgin butunlugu bakimindan baskahk diye bir sey soz 
konusu degildir. Hakk'in esyada zuhur etme keyfiyetini ve esyanin hangi bakimdan O'nun aynisi, hangi 
bakimdan gayrisi oldugunu bilen kimse ruhun bedende nasil zuhur ettigini, ve onun hangi yonden 
bedenle ayni hangi yonden gayn oldugunu da bilir. (Junku ruh kendi bedeninin rabbidir. Merbub 
olmakla beraber rabhk hali kendisinde gerceklesen kiside soylediklerimiz de gerceklesir. 

ON BiRJNCJ FASIL 

Buyuk Kiyamet Sirasinda Ruhun ve Mazharlarmin Allah Tealaya Geri Donusune Dair 

Hakk tealanin zati, isimleri ve sifatlannin tecellTlerinin oldugu; isim ve sifatlann birtakim devletleri 
(guc etki) bulundugu, bu devletlerin zuhuru sirasinda hukum ve saltanatlannin, alemde ortaya 
citaklan hususu daha once gecmisti. Ahiretin, perdelerin kalkmasi ve Hakk'in gercek birligi ile zuhur 
etmesi seklinde olacaginda suphe yoktur. Nitekim ahirette her sey hakiki suretiyle ortaya cikar ve bu 
gunun ayirma ve yargi gunu olmasindan dolayi o gunde hakk ve batil birbirinden aynhr. Bu tecellTnin 
mahalli ve mazhan ruhtur. Dolayisiyla, ruhun, bu tecellTnin vukuu sirasinda Hak'ta yok olmasi ve bu 
yokolusla turn mazharlarmin da yok olmasi kacmilmaz olur. Allah soyle buyuruyor: 

"Sur'a iifiiriilur; boylece Allah'in diledikleri disinda, goklerde ve yerde olanlar kendilerinden 
gecerler" (Zumer: 68) . Onlar daha once buyuk kiyameti gecirmis olanlardir. Bu yuzden; 

"Her §ey aslma doner" denmi§tir." Goklerin ve yerin mirasi Allah'mdir" (Hadid:10) ; 



" O'nun vechi dismda her §ey yokolucudur" ( Kasas: 88) ve 

" YeryiJzunde bulunan her sey fan?; celal ve ikram sahibi Rabbinin vechi baktdir" (Rahman:26) 
buyurur Allah. 

Bu durum, bazen, yaratilmishk taayyunlerinin ortadan kalkmasi, kulluk yonunun rabhk onunde 
kaybolmasiyla olur; tipki damlalann denize ulastiginda bireyliklerinin ortadan kalkmasi, gunesinin 
dogmasiyla buzun erimesi gibi. Allah soyle buyurdu:" Gokleri, tipki kitaplann sayfalannin durulugij 
gibi, durdugumuz gunde, ilkin nasil yarattiysak oylece geri iade ederiz; bu bize bir borctur ve bunu 
yapariz" (Enbiya: 104) yani, mukayyed varhginin kalkmasiyla, mutlak vikuda geri donsun diye, ondan 
goksel taayyunu gideririz. Ahadiyet mertebesinin gucunun ortaya cikmasina isaret ederek Allah; 

"O gun mijlk kimin? Tek ve kahhar olan Allah'in" buyurmustur. (Gafir: 16). Nitekim sahih bir 
haberde de 

" Hakk subhanehu oliim melegi de dahil meleklere vanncaya kadar turn mevcudati oldurur" 
sonra da onlan, cennet ve cehennemdeki yerlerine yerlestirmek uzere aralannda aynm yapmak ve 
hukum vermek icin tekrar yaratir, seklinde gelmistir. Ayni sekilde, yaratmayla ilgili teayyunlerin 
varhgi, ancak, cokluk mertebesinde O'nun ilahT tecellTleriyle oldugu gibi; bunlann yok olmalan da, 
sadece, vahdet mertebesindeki zatT tecellTlerinin zevaliyledir. Bunu gerektiren isimler cumlesinden su 
isimler sayilabilir: 

Kahhar, Vahid, Ahad, Ferd, Samed, GanT, kaz, MuTd, MumTt, Mahi vb. 

Bu mucahedeyi tatmayan ariflerin, vasil olmamis alimlerin bu hali inkarlan ve zayif akillanna 
istinaden bu hallerinden gurur duyanlann, yukardaki musahedeyi inkarlan ancak, peygamberlere olan 
inanclannin gucsuzlugunden kaynaklanir. Allah bizi bundan korusun. Gozunu iman nuruyla 
surmeleyen, kalbini gunesin dogusuyla nurlandiran kimse, alemin aynlanni daima degisken ve 
taayyunlerini de surekli yokolucu olarak bulur. Nitekim Allah; 

" Tersine onlar, her zaman yeni bir yaratihs icindedirler" buyurmustur. 

Bu durum gunes varken yildizlann gorunmemesi gibi, a'yanin O'nda gizlenmesi suretiyle olur; ve 
ubudiyyet yonu rabhk yonu tarafindan ortulur; boylece Rab zahir, abd gizlenmis olur. 

Kanadimin golgesiyle dehrimden gizlendim 
Gozum dehrimi gorur; dehrim beni gormez. 

Bu gizlenme, kulu izhan esnasinda, Hakkin kul karsisinda gizlenmesine mukabil bir gizlenmedir; 
bazen de bu gizlenme, beseri sifatlann; zati degil'de, ilahhk sifatlanyla degistirilmesiyle olur. 

Beseri sifatlardan bir sifat ortadan kalkmca onun yerine ilahi sifatlardan bir sifat gecer ve boylece 
de, hadiste belirtildigi uzere, Hakk kulun isitme ve gormesi olur da, kul varhkta, Allah'in diledigi gibi 
tasarruf eder. 

Beseri sifatin yokolup ilahhk sifatinin edinilmesi kamiller ve kiyameti kopmus, hakk'da fani olmus, 
sureten dunya hayati yasayan efradda oldugu gibi bazen bu dunyada bazen de turn peygamberlerin 
diliyle ifade edilen saatten ibaret olan ahirette gerceklesir. 

Tembih 

Bu fenanin, aynen ve sifaten baki olmalanna karsin, halleri suhudT hal erbabininki gibi olmayan 
arifler icin olusan ilmT fenadan ibaret bir fena oldugu kesinlikle sanilmasin. Gercekten, muhabbeti 
tasavvur edenle bunu bizzat yasayan arasinda buyuk bir aynhk vardir. §airin dedigi gibi: 

Aski ancak, mihnetini ceken bilir; 
Ask atesini ise ona dokunan bilir. 

Dogrusu su ki, tatmayana fenayi anlatmak ortu; onunla hallenmeyene aciklamak gizlemekdir; 
onun keyfiyyetini ne ise o olarak bilmek Allah'a mahsustur. Ona, Allah'in diledigi kamil kullar ve a'yani 
asaleten fani kilan zati tecellTye ve bu meshed'e mazhar olanlann disinda kimse muttali olamaz. 
Nitekim Allah soyle buyurmustur: 

"Rabbi daga tecelltedince onu yerle bir etti ve Musa bayildi" (A'raf:143). Bu hususlan anladiysan, 



bu taife arasinda meshur olan ittihadin anlamini, her bir ismin, kendi mazhanyla ve suretiyle veya bir 
baska isimle veya bir mazhann digeriyle birligini de anlarsin. 

Senin, yagmur damlalannin cokluktan sonra birligini gormen; tipki gunes ve yildizlardan gelen 
isiklann yeryuzunde birlestigi veya bircok lambanm i§iginin bir odada birlestigi gibi 50k olmasina 
karsin, i^iklarin birligini ve kevn ve fesad aleminin suretlerinin tek bir heyula uzerinde degisimini 
musahede etmen bizim soylediklerimize apacik bir delildir. Durum yogun cisimlerde boyle iken, nasil 
olur da degerli ve degersiz turn mertebelerde zahir olan habTr ve latif'bir zat hakkmda boyle 
dusunursun? Oysa ki her yonden birbirine zit iki sey arasinda ittihad ve hulul ehlullah nezdinde sirktir, 
ve Kahhar Vahid'in nuruyla agyann fani olmasini da inkardir. 

ON iKiNCi FASIL 

Nubuvvet, Risalet ve Velayet 

Hakkin zahin ve batini oldugu daha once gecmisti. Batin, mutlak gayba iliskin hakiki vahdeti ve 
a'yani sabite hazretinden ibaret ilmT kesreti icerir. 

Zahir, ilmin kusattigi suret olmasi itibariyle, kacinilmaz olarak surekli coklukla cevrilidir. Zira, 
cogalmayi gerektiren ozelliklerinden oturu, esma, ve sifatlann zuhuru, ancak her birinin kendine ozgu 
bir sureti ile mumkun olur; sonucta cokluk zorunlu olur. 

isim ve sifatlardan her biri kendi zuhurunu, saltanatini ve hukumlerini isteyince ve her biri digerini 
zahir isminden perdelediginden dolayi, haricT aynlar arasinda niza ve catisma meydana gelir. 
Dolayisiyla ilahT emr, bunlar arasinda hukmetmek, dunya ve ahirette alemin nizamini muhafaza 
etmek ve yine isimler arasinda da rablann rabbi olan rabbiyla adaletle hukmetmek ve bunlardan her 
birini zahir ve batin kemaline ulastirmak icin adaletle hukmedecek bir mazhara ihtiyac duymustur. Bu 
da, hakiki nebT; ezelT, ebedT, evvel, ahir, zahir, batin Kutb'dur. §u ifadesinde isaret ettigi gibi, bu 
mazhar Hakikati Mahammediye'dir. 

"Ben, Adem su ile toprak arasindayken peygamber idim." Yani bilgi ve cisim arasindayken. Esma 
degil de, mezahir arasindaki hakeme gelince; hakiki peygambere niyabeten zuhur etmis olan 
peygamberdir. §u halde fert olarak nebT, halka yol gostermek ve a'yani sabitelerinin yeteneklerinin 
geregi olarak ilmT hazrette kendileri icin takdir edilen kemallerine onlan irsat etsin diye gonderilen 
peygamberdir. Bu peygamber, bazen murseller gibi seriat koyucu olur; bazan da olmaz; israil 
ogullannin nebileri gibi. 

Nubuvvet gonderilmek demektir; gonderilmek ise, ilimde a'yani gerektiren tecellTden meydana 
gelme ilahT bir ozgu kilmadir. Bu Feyzu'l Akdes'tir. 

Mazharlardan her biri, kendi turunden olanlara ustun gelme etkisiyle, bu en yuksek makamm 
isteklisi olunca; gercek peygamberin sahte peygamberden ayndedilmesi icin nubuvvet, meydan 
okuyan mucizeler ve olaganustu hallerle donatildi. Peygamberler (aleyhimusselam.) , mezahire rabhgi 
ve bunlar arasindaki adaleti tesis etmeleri itibariyle ilahT zat'in mazharlandirlar. 

Nubuvvet zahire ozgudur; dolayisiyla onlarin hepsi, davette, hidayette, mahlukata tasarrufda ve 
nubuvvetin gerektirdigi diger hususlarda ortaktirlar. Bunlar tarn kusaticihk ve eksik kusaticihklanna 
gore de mertebece birbirlerinden ayrihrlar; tarn kusatici olanlara ornek, ulu'lazm olan 
peygamberleridir; eksik kusatici olanlara ornek ise israilogullarmin peygamberleridir. Buna gore 
nubuvvet, kusaticihkta; sonlu, farkh daireleri icine alan buyuk bir dairedir. Zahir peygamberin destek, 
kuvvet, kudret, tasarruf, bilgi ve haktan tasan her seyi ancak batin olandan almis oldugunu ogrendin; 
bu batin peygamberlik "veli" kelimesinden ahnma velayet makamidir. VelT yakinhk (kurb) demektir; 
"sevgili" anlamina gelen "velT" kelimesi de "yakinhk" demektir. 

Dolayisiyla peygamberligin batini velayettir; velayet de ozel ve genel olarak ikiye aynhr. Genel 
velayet mertebelerine gore inanan ve salih amel isleyen herkesi icine ahr. Nitekim Allah; 

" Allah inananlarm dostudur". (Bakara:257) demistir. ikincisi ise, sadece Allah'da fani ve O'nunla 
baki olan vuslata ermis silikleri icerir. 

Ozel velayet, kulun hakta yok olmasindan ibarettir. Buna gore de veli Allah'da yokolan ve O'nunla 
bakT kalan kimsedir. Burada yok olmaktan kasit, kulun kendisinin mutlak anlamda yok olmasi degildir; 
aksine yok olmaktan maksat onun beserlik yonunun rabhk yonunde yok olmasidir. Zira her kulun ilahT 



hazretten gelme bir yonu vardir; su ayet buna isaret eder: 

" Herkesin yoneldigi bir yonij vardir." (Bakara:148). Kul, velayet makamiyla muttasif olmadan 
once, kendi fiil ve sifatlannin beseriyet acisindan yapicisi, velayetle muttasif olduktan sonra 
Rabbaniyet cihetinden mubdidir. Nitekim Cenabi Hak bir kutsi hadiste; "Ben kulumu sevince onun 
isitmesi ve gormesi olurum" demistir. Bu ozel velayet mutlak Hakk tarafina tam olarak yonelmekle 
elde edilir; cunku kulun Hakk'hk yonu bu sayede guclenir. Boylece Hakk'hk yonu, halkkk (yaratilmishk) 
yonune, onu butunuyle ortadan kaldinncaya kadar baskin cikar. Bu durum, atesin yanindaki komur 
parcasinin durumuna benzer. Komur parcasi, atese yakinhgmdan, ateslenmeye yatkinhgindan ve 
ateste yok olmaya kabiliyetli olmasmdan dolayi, ates kesilinceye kadar icten ice, yavas yavas tutusur. 
Sonunda, atesin ozelliklerinden olan yakma pisirme ve aydinlatma gibi seyler onda da olusur. 

Oysa tutusmadan once bu komur parcasi karanhk, kirli ve soguktu. Hakk'a tam teveccuh, ancak, 
kulda yerlesik olan zati muhabbede mumkun olur. Bu zati muhabbetin zuhuru ise ancak, ona zit ve 
karsit olan seylerden kacinmakla olur. Kacinma ise Hakk'in zati disindaki seylerden korunmaktir 
(takva). Oyleyse muhabbet binit, takva da aziktir. Bu fena biryandan kulun hakkaniyet taayyunleri ile 
taayyununun diger taraftan da sifatlanyla taayyunu gerektirir; bu ise Hakk ile beka demektir. 
Dolayisiyla taavvun kuldan mutlak olarak kalkmaz. Bu makam (velayet makami) nubuvvet 
dairesinden daha tam ve daha buvuk olan bir dairedir. Bu yuzden, nubuvvet sona ermistir; ama 
velayet sureklidir. Cunku "Veli" Allah'm ismi olmugtur, "nebi" degil. VELAYET NUBUVVETTEN PAHA 
KUSATICI VE ONUN BATINI OLDUGUNDAN, NEBJLERJ VE VELJLERJ JCJNE ALMI$TIR. O halde nebiler, 
kendisinden her an haber verip izhar ettikleri Dehr isminin gerektirmesine gore, Hakk'ta fani ve 
O'nunla baki, O'nun gaybi ve sirlanndan haber veren velilerdir. Bu makam kesbT olmayan ilaht bir 
ihtisas (ozgu kilma)' tir. Dahasi, makamlann tumu ihtisasT, Allah vergisi, kesbi degil, FeyzT Akdes' 
yoluyla sabit ayn icin olusan makamlardir. Bu makamlann sebep ve sartlannin olusmasiyla tedricen 
ortaya gkmasi perdelenmis olani vehme dusurur de, sanir ki bunlar calismakla elde edilir. Oysa 
durum gercekte boyle degildir. 

Velayetin baslangici, halktan Hakk'a dogru gidis demek olan ilk yolculugun sonudur. Bu ilk yolculuk 
ise mazharlara ve agyara baghhktan kurtulmak, kayit ve ortulerden siynlmak, menzil ve makamlardan 
gecmek, mertebe ve dereceler elde etmek suretiyle olur. Bir kisi salt kesin bir bilgi elde etmekle bu 
makam ehli arasina katilamaz. Bu durum suhudT kesfin elde edilmesiyle de olmaz, Bu katilma, 
musahedede bulunanin suhutta ve kulun Tann'da yokolmasini gerektirir. Vuslata ermemis arifin, 
kendi yetenegiyle gayblan musahede edenin guzel ahlakla muttasif olmakla birlikte kendi fiil, sifat ve 
zatindan fena yoluyla Hakk yoluna girmeyenin ilmT ve suhudT vuslat sahibi olsa da visale ermis veli 
oldugu sanilmamasi icin bu hususa dikkat cektim. Bu kisi ilim ve suhud perdesiyle perdeli oldugundan 
gercekte vuslata ermis kimse degildir. Zira Hakk sadece ismi cismi ortadan kalkan kimseye tecellT 
eder. 

Mertebeler farkh farkh oldugu icin bu yolun erbabi kullT makamlan, "ilmelyakin" , "ayne'l yakin" 
ve "hakka'l yakin" diye ayirmislardir. Buna gore, ilme'l yakin; bir sey (emr)in ne ise o olarak tasavvur 
edilmesidir. Ayne'l yakin, o seyin neyse o olarak gorulmesiyle olur. Hakka'l Yakin ise yalniz bilgi 
olarak degil, bilgi, musahede ve hal olarak Hakk'ta yokolmak ve O'nunla baki kalmakla olur. Veliligin 
kemalinin sonu yoktur. Bu yuzden velilerin mertebelerinin de sonu yoktur. Nubuvvet ve velayette 
mertebelerin bazisi bazisina daha yakin oldugundan, §eyh (r.a.) de bu kitapta adi gecen 
peygamberleri zaman icindeki oncelik ve sonrahklarma gore degil mertebelerine gore zikretmistir. 

Halka gonderilen kimseler bazan Allah'tan gelme bir seriat ve kitap olmadan gonderildikleri, bazen 
de O'ndan gelen bir seriat ve kitapla gonderildiklerinden nebi de mursel ve mursel olmayan diye ikiye 
aynlmistir. Mursel olan nebiler, velayet, nubuvvet ve risaletten olusan uc mertebeyi bir araya 
getirdiklerinden, mursel olmayanlardan daha yuksek mertebededirler. Sonra, velayetlerinin basamagi 
nubuvvetlerininkinden daha yuksek, nubuvvetlerinin mertebesi de risaletlerinin'kinden daha yuksek 
olsa da, iki mertebeyi birlestirmelerinden dolayi nebiler gelir. Cunku onlann velayeti, Hakk'ta yok 
olmalanndan dolayi Hakk olus yonlerine, nubuvvetleri de meleklik yonlerine isaret eder. Cunku bu 
meleklik yonuyle melekler alemiyle iliski meydana gelir ve vahyi onlardan ahrlar. Onlann risaletleri ise 
insanlar alemine uygun dusen beseriyet yonleridir. Seyh (r.a.) su sozuyle buna isaret etmistir: 

"Berzahtaki nubuvvet makami velinin altinda, rasulun ustunde olan bir makamdir"; yani onlann 



velayetinin altinda ve risaletinin ustundedir. 

Sonsoz 

Bilmek gerekir ki adet, sunnetullah'ta cari ilmT hazrette vuku bulan ezelT takdire baghdir. 
Harikuladelik ise, her ne kadar bu hakikuladeligin peygamberde soyle soyle meydana gelecegi ezelde 
takdir edilmis ise de, sunnetullah uzere cari takdire degil, ilahT kudrete baghdir. Bu harikuladelik 
sunnetullaha gore cereyan etmez; kudret izhanna dayahdir. Harikuladelik evliyadan sadir olunca 
"keramet" admi ahr. 

Bazen bu, asli yaratihsi itibariyle guclu olan nefis sahiplerinden meydana gelir. Eger bu guclu nefis 
sahipleri evliya degillerse iki kisma aynhrlar: Bunlar tabiaten iyi veya kotudurler. Egertabiaten iyi olan 
velayet makamina ulasirsa veli, ulasamamis ise salihlerden ve kurtulusa ermis muminlerdendir. 
Tab'an kotu olanlar ise kotu bir sihirbazdir. Bunlann her birinin alemde tasarrufu vardir. Eger bu 
kotulere dis sebepler yardimci olursa insanlann basina bela olurlar ve zahin guc acisindan 
zamanlanna hakim olurlar. Bu dis sebepler onlara yardim etmezse bu durumu elde edemezler; olsa 
olsa ne ile ugrasiyorlarsa onda sivrilirler. Kemal ise yalniz Allah'a aittir. Mukaddemat'ta aciklamak 
istedigimiz hususlar burada bitiyor. 
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